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ΠΑΝΑΓΙΩΤΗ Ι. ΣΚΑΛΤΣΗ
KΑΘΗΓΗΤΗ ΘΕΟΛΟΓΙΚΗΣ ΣΧΟΛΗΣ Α.Π.Θ.
Ἀπὸ τοὺς πρώτους χριστιανικοὺς αἰῶνες ἡ Ἐκκλησία ἐνέταξε τοὺς ἁγίους, μὲ πρώτους τοὺς μάρτυρες καὶ ὁμολογητές τῆς πίστεως, στὸ ἑορτολόγιό της μὲ σκοπὸ νὰ ἐμπνεύσει τὸ χριστοκεντρικό των πνεῦμα στοὺς πιστοὺς. «Τὸ χριστιανικὸ μαρτύριο – γράφει ὁ Ἀναπλ. Καθηγητής κ. Παναγιώτης Ὑφαντής - ἀποτέλεσε μία δυναμική χριστοκεντρική ἀπάντηση στὸ ἀνθρωπολογικὸ μοντέλο τοῦ ἥρωα τῆς προχριστιανικῆς ἀρχαιότητας. Ὅμως, ἐπρόκειτο γιὰ ἕναν ἡρωϊσμὸ ποὺ δὲν στηριζόταν στὴν ἐλπίδα τῆς ὑστεροφημίας ἤ στὴν ἀρετὴ τῆς ἀγάπης πρὸς τὴν ἐπίγεια πατρίδα, ἀλλὰ στὴ δίψα τῆς συνάντησης μὲ τὸν Νυμφίο. Συντονισμένη στοὺς ρυθμοὺς τῆς ἐσχατολογικῆς προσδοκίας, τὴν ὁποία ἐνίσχυε δραστικὰ ἡ ἐχθρότητα τοῦ ἱστορικοῦ περιβάλλοντος ἡ πιστεύουσα κοινότητα ἄρχισε αὐθόρμητα νὰ τιμᾶ τοὺς μάρτυρες ὡς βέβαιους πολίτες τῆς οὐράνιας βασιλείας, ἐφόσον ἔμειναν πιστοί “ἄχρι θανάτου” καὶ γι΄ αὐτὸ ἀξιώθηκαν τοῦ “στεφάνου τῆς ζωῆς”»
.
α) Οἱ σκέψεις αὐτές συνιστοῦν μία σύγχρονη ἀποτύπωση τῶν ἀρχαίων μαρτυριῶν περὶ τοῦ λειτουργικοῦ χαρακτήρα τῆς μνήμης τῶν ἁγίων καὶ δὴ τῶν μαρτύρων τῆς ἐποχῆς ἐκείνης. «Πᾶς ὁ ὑπέρ τῆς Χριστοῦ δόξης παθών, – γράφει ὁ Εὐσέβιος Καισαρείας – τὴν κοινωνίαν ἀεί ἔχει μετὰ τοῦ ζῶντος Θεοῦ»
. Οἱ ὡραιότεροι λίθοι γιὰ τὴν οἰκοδομὴ τῆς Ἐκκλησίας κατὰ τὸν Ἑρμᾶ εἶναι οἱ μάρτυρες
. Τὸ αἷμα δὲ τῶν μαρτύρων – συμπληρώνει ὁ ἱερὸς Χρυσόστομος εἶναι ἡ πηγὴ ποὺ ἀρδεύει καὶ αὐξάνει τὸ δένδρο τῆς Ἐκκλησίας
. Οἱ μάρτυρες γράφει ὁ ἅγιος Κυπριανὸς θυσιάζονται μέχρι ἐκχύσεως τοῦ αἵματός των «διὰ νὰ μὴ ἀπολέσουν τὴν εἰρήνην, (τῆς Ἐκκλησίας) καὶ ἑπομένως τὴν σωτηρίαν…»
.
Ἔχουμε ἐπίσης πληροφορίες σύμφωνα μὲ τὶς ὁποῖες οἱ ἅγιοι μάρτυρες εἶχαν παρὰ Χριστοῦ τὸ χάρισμα τῆς θεραπείας, μὲ χαρακτηριστικό παράδειγμα αὐτὸ τῶν ἁγίων Ἀναργύρων, πρὸς ἀντικατάσταση μάλιστα τῶν ἀρχαίων θεῶν καὶ ἡρώων ποὺ θεράπευαν τὶς ἀσθένειες
. Ἄλλοι μάρτυρες καὶ ὁμολογητὲς ἀνεδείχθησαν πολιοῦχοι καὶ ὑπερασπιστὲς τῶν διαφόρων τόπων, στὴ θέση πολυάριθμων θεῶν καὶ ἡρώων προστατῶν τῶν πολέμων. Ὁ ὁμολογητὴς Φῆλιξ π.χ., κατὰ τὸν ἱερὸ Αὐγουστίνο, εἶχε ἀναλάβει ὑπὸ τὴν προστασία του τὴν πόλη Νῶλα
. Ὁ ἅγιος Δημήτριος ὑπερνίκησε τοὺς ἀρχαίους πολιούχους καὶ μάλιστα τοὺς Καβείρους
. Ὁ μάρτυς Εὐγένιος ἐτιμᾶτο στὴν Τραπεζοῦντα ὡς πολιοῦχος, ἀλλὰ καὶ θεράπων τῶν ἀσθενῶν
.
Ἡ θεώρηση αὐτὴ τοῦ μαρτυρίου ὡς γεγονότος ἐκκλησιαστικοῦ
 ποὺ ἀναζωπυρώνει τὴν πίστη καὶ τὸ φρόνημα τῶν χριστιανῶν ἦταν φυσικὸ νὰ συμβάλει καὶ στὴ διαμόρφωση λειτουργικοῦ πλαισίου γιὰ τὸν ἐνιαύσιο ἑορτασμὸ καὶ τὴν ἀνάλογη τιμὴ πρὸς τοὺς ἁγίους μάρτυρες, μιὰ καὶ ἡ θεία Λατρεία, ἡ  χριστιανικὴ ἑορτὴ μᾶς κάνει κοινωνοὺς τῶν μαρτύρων καὶ ὅλων τῶν ἁγίων καὶ παροντοποιεῖ τὴν πρὸς αὐτοὺς τιμὴ καὶ μνήμη των. Ἔτσι γίνεται κατανοητὸς καὶ ὁ λόγος τῶν Πατέρων περὶ τῆς ἀνάγκης τοῦ λειτουργικοῦ ἑορτασμοῦ. Ὁ ἅγιος Γρηγόριος ὁ Νύσσης π.χ. ὑπερθεματίζει «τὴν ἐτησίαν τοῦ ἐνιαυσίου κύκλου περίοδον», μὲ πανηγύρεις γιὰ τὴν τιμὴ τῶν μαρτύρων
. Ὁ ἱερὸς Χρυσόστομος μιλᾶ γιὰ τὴν πνευματικὴ ὠφέλεια τῶν πιστῶν μὲ τὴν ἐνεργὸ συμμετοχὴ των στὶς λατρευτικὲς συνάξεις τῶν μαρτύρων
. «Πᾶς τόπος ἔχει τῶν ἁγίων τὴν μνήμην», σημειώνει ὁ Ἀστέριος Ἀμασείας (ἀρχές 5ου αἰ.) καὶ «οὐκ ἄν ἡμέραν παρῆλθεν τοῦ ἐνιαυτοῦ ἀνεόρταστον»
.
Ἡ λειτουργικὴ τιμὴ τῶν μαρτύρων ἐκδηλώνεται μὲ διάφορους τρόπους, μὲ προσευχές, ὕμνους, ἀσπασμούς, ἀναγνώσεις, συμπόσια καὶ συνάξεις στοὺς τάφους καὶ τὰ Μαρτύρια. Ἐκεῖνο ποὺ μὲ κάθε λαμπρότητα ἔπρεπε νὰ ἀναδειχθεῖ ἦταν ἡ «γενέθλιος ἡμέρα» τοῦ μαρτυρίου, ἡ ἐν τῷ οὐρανῷ δηλαδὴ γέννηση τοῦ μάρτυρα καὶ ἡ μετὰ τοῦ Χριστοῦ ὡς ζωντανοῦ Θεοῦ κοινωνία του. Εἶναι χαρακτηριστική ἡ πληροφορία τοῦ ἁγίου Κυπριανοῦ ὅτι ὁ λαὸς πρέπει νὰ συνενώνεται μετὰ τοῦ ἱερέως κατὰ τὸν διωγμὸ καὶ νὰ ἀναζωπυρώνεται ἡ ὁμόνοια μεταξὺ τῶν χριστιανῶν
. Στὸ πλαίσιο αὐτὸ κατανοοῦνται καὶ οἱ συνεχεῖς προσευχές, οἱ ἀσπασμοὶ τῶν χριστιανῶν στοὺς ὁμολογητὲς
, ἀκόμη καὶ ἡ τέλεση θείας Εὐχαριστίας ἐντὸς τῶν φυλακῶν ὑπέρ τῶν ὁμολογητῶν κρατουμένων
. Τὸ παράδειγμα τῶν προσευχῶν ὅλης τῆς Ἐκκλησίας ὑπὲρ τοῦ ἁγίου Πολυκάρπου τὴν ὥρα τοῦ μαρτυρίου του συνετέλεσε ὥστε τὰ σχετικὰ αἰτήματα νὰ ἐνσωματωθοῦν ἐντὸς τῆς θείας Λειτουργίας, μὲ τὴ διατύπωση «ὑπέρ τῶν ἐν μετάλλοις καὶ ἐξορίαις καὶ φυλακαῖς καὶ δεσμοῖς ὄντων διὰ τὸ ὄνομα τοῦ Κυρίου δεηθῶμεν»
.
Οἱ ὕμνοι ἐπίσης ἀποτελοῦν δομικὸ στοιχεῖο τοῦ ἑορτασμοῦ τῶν μαρτύρων κατὰ πληροφορία τοῦ Τερτυλλιανοῦ
, καὶ οἱ κατὰ τὸν ἅγιο Γρηγόριο Νύσσης ψαλμωδίες στὴ διάρκεια παννυχίδος γιὰ τὴν τιμὴ τῶν λειψάνων τῶν ἁγίων
. Ὁ πάπας Δάμασος ὁ Α΄ π.χ. (366-384) ἀναφέρεται ὡς δημιουργὸς ὕμνων πρὸς τιμὴν τῶν μαρτύρων τῶν κατακομβῶν τῆς Ρώμης
. Πρὸς οἰκοδομὴν τῆς ἐκκλησίας «ἡνίκα αἱ ἐτήσιαι αὐτῶν (τῶν μαρτύρων) ἡμέραι ἐπιτελοῦνται»
 διαβάζονται κατάλληλες περικοπές, τόσο ἀπὸ τὴ Βίβλο, ὅσο καὶ κείμενα – μαρτυρολόγια ἀναφερόμενα στὰ πάθη τῶν μαρτύρων
. Πρὸς ἀποφυγὴ δὲ συγχύσεων καὶ ἀτίμωσης τῶν μαρτύρων ὑπῆρχε πρόβλεψη νὰ ἀναγινώσκονται τὰ γνήσια καὶ ὄχι τὰ νοθευμένα μαρτυρολόγια
. «Τὰ ψευδῶς ὑπὸ τῶν τῆς ἀληθείας ἐχθρῶν συμπλασθέντα μαρτυρολόγια, - ἐπισημαίνει ὁ 63ος κανὼν τῆς ἐν Τρούλλῳ πενθέκτης συνόδου - ὡς ἂν τοὺς τοῦ Χριστοῦ μάρτυρας ἀτιμάζοιεν καὶ πρὸς ἀπιστίαν ἐνάγοιεν τοὺς ἀκούοντας, μὴ ἐπ’ ἐκκλησίαις δημοσιεύεσθαι προστάσσομεν, ἀλλὰ ταῦτα πυρὶ παραδίδοσθαι. Τοὺς δὲ ταῦτα παραδεχομένους, ἢ ὡς ἀληθέσι τούτους προσέχοντας ἀναθεματίζομεν»
.
Σημεῖο ἀναφορᾶς γιὰ τὴν λειτουργικοῦ χαρακτήρα τιμὴ τῶν μαρτύρων ἦταν οἱ τάφοι των, ἀλλὰ καὶ τὰ Μαρτύρια, ἐπιτύμβια μνημεῖα, ναΐσκοι δηλαδὴ κτισμένοι ἀπὸ τοὺς τάφους τῶν μαρτύρων πρὸς ἀνάδειξη τῆς τιμῆς καὶ τοῦ ἑορτασμοῦ των
. Ὡς πρὸς τοὺς τάφους εἶναι χαρακτηριστικὴ ἡ συμβολὴ τοῦ ἱεροῦ Χρυσοστόμου . «Ἡ γὰρ τῶν τάφων ὄψις ἕκαστον τῶν ὁρώντων τὰ περὶ τῆς τελευτῆς τῆς ἑαυτοῦ καὶ ἄκοντα φιλοσοφεῖν ἀναγκάζει, καὶ πείθει μηδὲν τῶν παρόντων νομίζειν εἶναι βέβαιον, μὴ λυπηρόν, μὴ χρηστὸν»
. Ὅσον ἀφορᾶ τὰ Μαρτύρια γνωστὰ ἀπὸ τὸν 2ο μ.Χ. αἰ. κατὰ τὸν Εὐσέβιο Καισαρείας
, ἁπλὰ στὴν ἀρχὴ καὶ περικαλλέστατα ἀργότερα
, μὲ τὴ φιλοξενία τοῦ λειψάνου τοῦ μάρτυρα, τὴν τέλεση τῆς θείας Εὑχαριστίας καὶ ἄλλων λατρευτικῶν ἐκδηλώσεων κατὰ τὴ γενέθλιο ἡμέρα ἔγιναν «προοδευτικὰ καὶ σταθερὰ “κανόνας πίστεως” ἢ καὶ μέτρον εὐλαβείας τοῦ πληρώματος τῆς Ἐκκλησίας»
.
Στὰ τέλη τοῦ 4ου αἰ. σύμφωνα καὶ μὲ τὸ Ὁδοιπορικὸ τῆς Αἰθερίας ἔχουμε ἀναφορὰ σὲ συγκεκριμένες μνῆμες ἁγίων τῆς Παλαιᾶς Διαθήκης, ὅπως τῶν ἁγίων Μωϋσῆ, Μελχισεδέκ, Ἀβραὰμ καὶ τοῦ προφήτη Ἡλία
. Στὸ κείμενο αὐτὸ μνημονεύονται ἐπίσης «Μαρτύρια», ἐπιτύμβια δηλαδὴ μνημεῖα, ὅπως τοῦ ἁγίου Ἀποστόλου Θωμᾶ
, τοῦ ἁγίου Ἐλπιδίου
, καὶ τῆς ἁγίας Θέκλας
.

Μετὰ τὸν 4ο αἰ. καὶ μέσα ἀπὸ τὶς μοναστικὲς ἀδελφότητες προβάλλονται ὡς ἅγιοι οἱ «μάρτυρες τῇ προαιρέσει», δηλαδὴ οἱ μοναχοὶ, οἱ ὅσιοι καὶ οἱ ὑπερασπιστὲς τοῦ ὀρθοδόξου δόγματος λόγῳ τῶν προβλημάτων ποὺ δημιουργήθηκαν ἀπὸ τὶς διάφορες αἱρέσεις
, καὶ ἀργότερα ἀπὸ τὶς εἰκονομαχικὲς ἔριδες
. Ἔτσι σιγὰ-σιγὰ τὸ ἑορτολόγιο, ποὺ κατὰ βάσιν διαμορφώθηκε στὴν Κωνσταντινούπολη, ἀλλὰ μὲ ἁγίους ἀπ’ ὅλο τὸν χριστιανικὸ κόσμο, γι’ αὐτὸ καὶ ἀληθινὰ οἰκουμενικό, ἐμπλουτίζεται μὲ τὴ μνήμη διαφόρων ἁγίων ποὺ εὐαρέστησαν στὸ Θεὸ μὲ ποικίλους τρόπους, σὲ διαφόρους τόπους καὶ καιρούς
. Μία ὁλοκληρωμένη εἰκόνα αὐτῆς τῆς ἐξέλιξης μᾶς δίδουν τὰ Βυζαντινὰ Συναξάρια καὶ Μηνολόγια, μὲ πρῶτο τὸ Συναξάριο τῆς Ἐκκλησίας τῆς Κωνσταντινουπόλεως τοῦ 10ου αἰ.
.

β) Οἱ ἅγιοι κατανέμονται στὸν κύκλο τοῦ λειτουργικοῦ ἔτους μὲ διάφορα κριτήρια. Ἡ ἡμέρα τοῦ θανάτου τους π.χ. εἶναι ἕνα ἀπὸ αὐτά. «Οἱ μνῆμες τῶν προφητῶν καὶ τῶν ἀποστόλων βρίσκονται σὲ συμβατικὲς ἡμερομηνίες ἤ σπανιότερα τὴν ἡμέρα τῆς εὑρέσεως ἢ ἀνακομιδῆς τῶν λειψάνων τους. Τέτοια ἀρχὴ ἔχει ἐπὶ παραδείγματι ἡ μνήμη τῶν κορυφαίων ἀποστόλων Πέτρου καὶ Παύλου, ἀρχαία ρωμαϊκὴ ἑορτὴ τῆς ἀνακομιδῆς λειψάνων τους ποὺ διαδόθηκε καὶ στὴν Ἀνατολή»
. Οἱ Προφῆτες ἰδιαίτερα καὶ οἱ προπάτορες τοποθετοῦνται πρὸ τῆς ἑορτῆς τῶν Χριστουγέννων διότι προφητικὰ ἀναφέρθηκαν στὸ μυστήριο τῆς Ἐνσαρκώσεως
. Ἄλλοι ἅγιοι ὅπως ὁ τίμιος Πρόδρομος ἀντικατέστησαν ἀρχαῖες εἰδωλολατρικὲς ἑορτὲς τοῦ ρωμαϊκοῦ ἡμερολογίου. Ἔτσι στὴ Φθινοπωρινὴ ἰσημερία, 23 Σεπτεμβρίου, τοποθετήθηκε ἡ Σύλληψη τοῦ Βαπτιστοῦ, καὶ στὸ θερινὸ ἡλιοστάσιο, 24 Ἰουνίου, ἑορτάζεται τὸ Γενέθλιο τοῦ Προδρόμου
. Πρόσωπα ἐπίσης «ποὺ διαδραμάτισαν πρωτεύοντα ρόλο σὲ ἑορταζόμενα γεγονότα τῆς ἱερᾶς ἱστορίας»
 μνημονεύονται τὴν ἑπομένη τῶν μεγάλων αὐτῶν ἑορτῶν ὡς «συνάξεις» (Χριστούγεννα – Θεοτόκος, Θεοφάνεια – Πρόδρομος, Εὐαγγελισμὸς - ἀρχάγγελος Γαβριήλ κ.ἄ.). Στὴν ἱστορία τοῦ ἁγιολογικοῦ ἑορτολογίου δὲν εἶναι ἄγνωστο καὶ τὸ φαινόμενο τῆς μετεξέλιξης μιᾶς ἑορτῆς. Ἡ γνωστὴ π.χ. ἀπὸ τὸν 4ο αἰ. ἑορτὴ πάντων τῶν ἁγίων μαρτύρων, τὸν 7ο αἰ. μετεξελίχθηκε στὴν κατὰ τὴν πρώτη Κυριακὴ μετὰ τὴν Πεντηκοστὴ ἑορτὴ τῶν ἁγίων Πάντων
.
Ἡ εἰκόνα ποὺ ἔχουμε τοῦ ἁγιολογικοῦ ἑορτολογίου ἀπὸ τὸν 10ο κυρίως αἰ. εἶναι θὰ λέγαμε ἰδανική. Ἐκεῖνο μάλιστα ποὺ ἐπικρατεῖ ὡς ἀρχὴ εἶναι τὸ «μὴ ἀγεράστους μηδ΄ ἀνεόρτους εἶναι τὰς μνήμας τῶν μεγάλων Πατέρων τῆς Ἐκκλησίας»
. Καὶ ὄχι μόνο τῶν μεγάλων Πατέρων, Χρυσοστόμου, Μ. Βασιλείου κ.λπ., ἀλλὰ καὶ τῶν μαρτύρων καὶ ὅλων τῶν ἁγίων. Ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Δαμασκηνὸς ἀναδεικνύει καὶ τὸ λειτουργικὸ χαρακτήρα τῆς μνήμης τῶν ἁγίων, οἱ ὁποῖοι πρέπει νὰ τιμῶνται «ἐν ψαλμοῖς, καὶ ὕμνοις, καὶ ᾠδαῖς πνευματικαῖς, καὶ κατανύξει», ὅπως ἀκριβῶς «καὶ Θεὸς θεραπεύεται». Τοὺς εἰκονίζουμε – γράφει – καθόσον «καὶ αὐτοὶ ἔμψυχοι στῆλαι αὐτῶν καὶ εἰκόνες, τῇ τῶν ἀρετῶν μιμήσει γενώμεθα»
. Οἱ θέσεις αὐτὲς καταγράφονται καὶ στὸ Συνοδικὸ τῆς Ὀρθοδοξίας, ὅτι δηλαδὴ τοὺς ἁγίους τοὺς ἑορτάζουμε «ἐν λόγοις τιμῶντες, ἐν συγγραφαῖς, ἐν νοήμασιν, ἐν θυσίαις, ἐν ναοῖς, ἐν εἰκονίσμασι»
.
Τὸ σαφὲς αὐτὸ λειτουργικὸ πλαίσιο ἀναπτύσσεται ἀναλυτικὰ μὲ λεπτομερειακὲς ἀναφορὲς στὴν τάξη τῶν Ἀκολουθιῶν καὶ τὴν Ὑμνογραφία, τόσο στὰ λειτουργικὰ Τυπικά, μὲ παλαιότερα στὴν Παλαιστίνη τοῦ Ἁγίου Σάββα (6ος αἰ.) καὶ στὴν Κωνσταντινούπολη τῆς Ἁγίας Σοφίας (10ος αἰ.)
, ὅσο  καὶ στὰ Λεξιονάρια, γνωστὰ ἀπὸ τὸν 9ον αἰ.
. Στὸ πολὺ σημαντικὸ γιὰ τὴν εἰκόνα τῆς θείας Λατρείας λειτουργικὸ αὐτὸ ὑλικὸ παρατηροῦμε π.χ. τὸ πότε μία ἡμέρα εἶναι ἑορτάσιμος καὶ πότε νήστιμος. Ἂν ψαλλόταν στὸν Ὄρθρο τὸ «Θεὸς Κύριος» σήμαινε ὅτι ἦταν ἑορτάσιμος, ἂν ψαλλόταν τὸ «Ἀλληλούϊα» σήμαινε ὅτι ἦταν λιτὴ καὶ νήστιμος. Σήμερα ἡ διάκριση αὐτὴ δὲν εἶναι σαφὴς διότι πάντοτε πλὴν τῆς Μ. Τεσσαρακοστῆς ψάλλεται τὸ «Θεὸς Κύριος»
.
Ἡ πρακτικὴ τῆς διάκρισης τῶν ἑορτῶν σὲ μεγάλες, μεσαῖες καὶ μικρὲς, μαρτυρεῖται στὸ στουδιτικὸ τυπικὸ καὶ στὸ τυπικὸ τοῦ μοναχοῦ Νίκωνα τοῦ Μαυρορείτη (11ος αἰ.). Οἱ μνῆμες τῶν ἑορταζομένων ἁγίων ὁ κύκλος τῶν ὁποίων διευρύνεται μετὰ τὴν εἰκονομαχία, κατατάσσονται στὶς «μικρὲς» ἑορτές. Τὸ ζήτημα αὐτὸ σχετίζεται μὲ ἐρωτήματα ποὺ ἀφοροῦν τὴν τήρηση τῆς νηστείας τῆς Τετάρτης καὶ Παρασκευῆς
. Βασικὰ στοιχεῖα τῆς πρὸς τοὺς ἁγίους λειτουργικῆς τιμῆς καὶ μνήμης, ἀναφερόμενα στὰ λειτουργικὰ τυπικὰ, εἶναι ἡ ὑμνογραφία καὶ τὸ Συναξάριο κάθε ἁγίου. Τὰ αὐτόμελα καὶ τὰ ἰδιόμελα τῶν ἁγίων, ὁρισμένα ἀπὸ τὰ ὁποῖα εἶναι γνωστὰ ἀπὸ τὸν 5ο-6ο αἰ., ἀποτελοῦν κατὰ τὸν καθηγητὴ Θεοχάρη Δετοράκη, «τὰ ἀρχαιότερα δείγματα τῆς ἁγιολογικῆς ὑμνογραφίας»
. Χαρακτηριστικὰ παραδείγματα εἶναι τὰ αὐτόμελα «Ὡς γενναῖον ἐν μάρτυσιν…» (Ἁγίου Γεωργίου), «Ὁ ἐξ ὑψίστου κληθεὶς οὐκ ἀπ’ ἀνθρώπων…» (Ἀποστόλου Παύλου), «Χαίροις ἀσκητικῶν ἀληθῶς, ἀγωνισμάτων τὸ εὐῶδες κειμήλιον…» (τῶν ὁσίων) καὶ τὸ κοινὸ ἀπολυτίκιο τῶν μαρτύρων «ὁ μάρτυς σου Κύριε…»
.
Ἡ Ἀκολουθία τοῦ Ὄρθρου καὶ ἰδιαίτερα τὸ σημεῖο μετὰ τὴν ἀνάγνωση τοῦ Εὐαγγελίου ἐμπλουτίζεται μὲ τὸ νέο ἐκτενὲς ὑμνογραφικὸ εἶδος τοῦ Κοντακίου, 5ος -7ος  αἰ. Πρόκειται γιὰ ἔμμετρες καὶ ἀφηγηματικοῦ χαρακτήρα ὁμιλίες μὲ σκοπὸ τὴν ἐξιστόρηση μίας ἑορτῆς ἢ τοῦ βίου ἑνὸς ἁγίου
. Ὁ κύριος δημιουργὸς αὐτοῦ τοῦ ὑμνογραφικοῦ εἴδους εἶναι ὁ Ρωμανὸς ὁ μελωδὸς στὸν ὁποῖον ἀποδίδονται ὡς γνήσια Κοντάκια πολλῶν ἁγίων, ὅπως π.χ. τῶν ἁγίων Δημητρίου, Γεωργίου, Παντελεήμονος, πρωτομάρτυρος Στεφάνου, Τρύφωνος κ.ἄ.
. 

Μεγαλύτερη ὑμνογραφικὴ παραγωγὴ σχετικὴ μὲ τοὺς ἁγίους ἔχουμε ἀπὸ τὸν 9ον αἰ., ὁπότε καὶ ἀναπτύσσεται ὁ Κανόνας μὲ τοὺς Ἰωσὴφ τὸν Ὑμνογράφο καὶ Θεοφάνη τὸ Γραπτὸ ὡς τοὺς «κατ’ ἐξοχὴν ἐγκωμιαστὲς τῶν ἁγίων»
. Ὁ Κανόνας γιὰ διάφορους λόγους ἀντικα-τέστησε τὸ Κοντάκιο στὸ ἴδιο σημεῖο, μετὰ δηλαδὴ τὸ Εὐαγγέλιο τοῦ Ὄρθρου. Στὴ θέση μάλιστα τοῦ Κοντακίου, μεταξὺ Στ΄ καὶ Ζ΄ ᾠδῆς  τοῦ Κανόνα, οἱ Στουδίτες πρόσθεσαν τὸ Συναξάρι, μία συντετμημένη μορφὴ τοῦ βίου τοῦ ἁγίου, μὲ σκοπὸ τὴν οἰκοδομὴ τοῦ πληρώματος τῆς συνάξεως. Ἀναδεικνύεται ἔτσι ὁ λειτουργικὸς χαρακτήρας τοῦ Συναξαρίου, τὸ ὁποῖο σὺν τοῖς ἄλλοις «δείχνει τὴ διαδοχικὴ σύναξη τῶν ἁγίων τοῦ λειτουργικοῦ ἔτους»
.
γ) Θὰ μπορούσαμε στὴ συνέχεια, μὲ βάση τὰ λειτουργικὰ τυπικά, νὰ ἀναφερθοῦμε σὲ μία σειρὰ τελετουργικῶν θεμάτων, λεπτομερειακῶν καὶ πολλὲς φορὲς ἀντικρουομένων στὰ διάφορα τυπικὰ, ποὺ ἀφοροῦν τὴν τάξη τῆς Ἀκολουθίας τῶν ἁγίων. Κάτι τέτοιο θὰ ἀπαιτοῦσε πολὺ χρόνο καὶ θὰ πρόσθετε κόπο σὲ ὅλους μας τούτη τὴν ὥρα. Ὁδηγὸς μας γιὰ μία ἀνάλογη «περιπέτεια» μποροῦν νὰ γίνουν σύγχρονα κείμενα. Πρόκειται γιὰ τὰ Τυπικὰ α) τῆς μεγάλης τοῦ Χριστοῦ Ἐκκλησίας (τοῦ Βιολάκη)
, β) τοῦ Γεωργίου Ρήγα, κολλυβαδικῆς παραδόσεως
 καὶ γ) τὸ Σύστημα Τυπικοῦ ποὺ κατήρτησε ὁ μακαριστὸς Πρωτοπρεσβύτερος Κωνσταντίνος Παπαγιάννης
. Στὸ τελευταῖος μάλιστα, ποὺ λαμβάνει ὑπ’ ὄψιν ὅλα τὰ προηγούμενα, γίνεται λόγος συστηματικὰ γιὰ τὶς Ἀκολουθίες π.χ. τῶν ἐπισήμως ἑορταζομένων ἁγίων, ἐν καθημερινῇ καὶ Κυριακῇ, γιὰ τὶς Ἀκολουθίες μνήμης ἐπισήμως ἑορταζομένου ἁγίου ἐν ἡμέρᾳ προεορτίῳ ἢ μεθεόρτῳ Δεσποτικῆς ἢ Θεομητορικῆς ἑορτῆς, ἐν καθημερινῇ καὶ Κυριακῇ, γιὰ τὶς Ἀκολουθίες Ἀποδόσεως Δεσποτικῆς ἢ Θεομητορικῆς ἑορτῆς μετὰ μνήμης ἐπισήμως ἑορταζομένου ἁγίου, ἐν καθημερινῇ καὶ Κυριακῇ, γιὰ τὴν τάξη ὁλονυκτίου Ἀγρυπνίας, καθὼς καὶ γιὰ τὴν Τυπικὴ Διάταξη τῶν Ἀκολουθιῶν τῶν κατὰ μήνα ἀκινήτων ἑορτῶν
.

Μποροῦμε ὅμως ἐν συντομίᾳ νὰ ἀναφέρουμε σχετικὰ μὲ τὸ θέμα μας ζητήματα ποὺ ἡ σύγχρονη ἔρευνα μελέτησε καὶ ἀνέδειξε. Ἕνα ἀπὸ αὐτὰ εἶναι τὰ κριτήρια ἐπιλογῆς τῶν ἀποστολικῶν καὶ εὐαγγελικῶν ἀναγνωσμάτων τῶν ἁγιολογικῶν ἑορτῶν. Ὑπάρχει π.χ. ἡ ἄποψη ὅτι τὸ ἰσχύον σύστημα ἁγιογραφικῶν ἀναγνωσμάτων πάσχει καθόσον κάποιες περικοπὲς εἶναι ἄστοχες καὶ προτείνονται καταλληλότερες πρὸς ἀντικατάστασή των. Γιὰ τὴν μνήμη π.χ. τῆς ἁγίας Εὐφημίας (16 Σεπτεμβρίου καὶ 11 Ἰουλίου) ἡ ὁριζόμενη ἀποστολικὴ περικοπὴ τῆς ΙΣΤ΄ Κυριακῆς (Β΄ Κυρ.6, 1-10) δὲν σχετίζεται μὲ τὴν ἁγία ἐκτὸς ἀπὸ τὴ φράση «διὰ δυσφημίας καὶ εὐφημίας». Ἡ προτεινόμενη ἀποστολικὴ περικοπὴ εἶναι αὐτὴ ποὺ ὁρίζει τὸ Τυπικὸ τῆς Εὐεργέτιδος, τοῦ Σαββάτου τῆς Ε΄ Ἑβδομάδος τῶν ἐπιστολῶν (Ρωμ. 8, 14-21), ὅπου γίνεται λόγος περὶ «τῶν παθημάτων τοῦ νῦν καιροῦ» καὶ τῆς «μελλούσης δόξης ἀποκαλυφθῆναι εἰς ἡμᾶς»
. Τὸ εὐαγγελικὸ ἀνάγνωσμα ἐπίσης ποὺ διαβάζεται στὴ μνήμη τοῦ ἁγίου Ἐλευθερίου (Μάρκ. 2, 23-3,5) εἶναι ἄσχετο μὲ τὸν ἅγιο, ἐκτὸς ἀπό τήν ἀμυδρά ὁμοιότητα τῶν ὀνομάτων Ἀβιάθαρ καὶ Ἐλευθέριος ἢ τὴ λέξη «ἀρχιερέως» ἀφοῦ ὁ ἅγιος ἦταν ἀρχιερεύς. Καὶ ἐδῶ προτείνεται ἡ περικοπὴ ποὺ διαβάζεται σὲ ἱερομάρτυρες (Λουκ. 12, 8-12), ὅπου γίνεται ἀναφορὰ στὴν ὁμολογία τῆς πίστεως στὸ Χριστὸ καὶ τῆς διακήρυξής της ἐνώπιον ἀρχῶν καὶ ἐξουσιῶν
.
Ἕνα ἄλλο θέμα ἀφορᾶ τὶς μνῆμες τῶν ἁγίων τὶς Κυριακές. Σχετικὸ κείμενο ἔχει ὁ Γεώργιος Ρήγας στὸ ἔργο του Ζητήματα Τυπικοῦ. Μία μόνο ἀποστροφή ἀπό τό ἔργο αὐτὸ: 1. Ἅγιοι μὴ ἑορταζόμενοι. Τούτων ἡ ἀκολουθία ἀπαρτίζεται ἐκ τῶν ὡς ἄνω ρηθέντων ἀπαραιτήτων δι’ ἑκάστην ἀκολουθίαν στοιχείων, ἤτοι τριῶν Ἑσπερίων, ἑνὸς Κανόνος καὶ ἑνὸς Καθθίσματος μετὰ τὴν γ΄ ὠδήν. Κοντάκιον μετὰ ἢ ἄνευ Οἴκου, Ἐξαποστειλάριον, ὡς καὶ Δοξαστικὸν ἰδιόμελον εἰς τὰ Ἑσπέρια, ἢ τὸ πολὺ καὶ δύο Δοξαστικὰ, ἕν εἰς τὰ Ἑσπέρια καὶ ἕν εἰς τὰ Ἀπόστιχα τοῦ Ἑσπερινοῦ. Ἤτοι ἅγιοι μὴ ἑορταζόμενοι εἶναι οἱ μηδὲν Δοξαστικὸν ἔχοντες καὶ οἱ ἔχοντες ἕν ἢ δύο τοιαῦτα»
.
Οἱ κατὰ τὴν Μεγάλη Τεσσαρακοστὴ μνῆμες ἁγίων. Σύμφωνα μὲ παλαιοὺς Κανόνες ὁ ἑορτασμὸς μνήμης ἁγίου κατὰ τὴ Μεγάλη Τεσσαρακοστὴ δὲν ἐπιτρέπεται λόγῳ τοῦ πενθίμου χαρακτῆρος αὐτῆς τῆς περιόδου
. Γι΄αὐτὸ γίνεται μετάθεση τῶν ἑορτῶν αὐτῶν «ἐν τοῖς Σαββάτοις καὶ Κυριακαῖς» καὶ τὶς ἄμνημες λεγόμενες μέρες, κυρίως δὲ Τετάρτη καὶ Παρασκευὴ, τελεῖται ἡ Ἀκολουθία τῶν Προηγιασμένων Δώρων
. Ἐξαίρεση ὡς γνωστὸν ἀποτελοῦν οἱ μνῆμες τῶν ἁγίων Χαραλάμπους (10 Φεβρ.), τῆς α΄ καὶ β΄ εὕρεσης τῆς κεφαλῆς τοῦ τιμίου Προδρόμου (24 Φεβρ.) καὶ τῶν ἁγίων Τεσσαράκοντα (9 Μαρτίου) κατὰ τὶς ὁποῖες τελεῖται Προηγιασμένη ἐὰν βεβαίως μὲ τὸ νέο ἡμερολόγιο πέσουν ἐντὸς τῶν νηστίμων ἡμερῶν τῆς Μ. Τεσσαρακοστῆς.
«Τὸ ὀρθότερο καὶ συμφωνότερο καὶ πρὸς τὴν παλαιὰ ὀρθὴ πρᾶξι τῆς Ἐκκλησίας καὶ πρὸς τὸν μνημονευθέντα κανόνα τῆς ἐν Λαοδικείᾳ Συνόδου καὶ πρὸς τὸ πνεῦμα τῆς ὅλης περιόδου τῆς Τεσσαρακοστῆς – γράφει ὁ μακαριστὸς καθηγητὴς Ἰωάννης Φουντούλης – εἶναι νὰ μετατίθενται οἱ μνῆμες τῶν ἁγίων κατὰ τὰ πλησιέστερα κατὰ προτίμησιν Σάββατα ἢ κατὰ τὶς Κυριακὲς τῆς Μεγάλης Τεσσαρακοστῆς, ἰδίᾳ μάλιστα ὅταν πανηγυρίζει ναὸς πρὸς τιμὴν των, γιὰ νὰ τελεῖται κατ’ αὐτὲς ἡ θεία Λειτουργία καὶ γιὰ νὰ μὴ διασαλεύεται ὁ κατανυκτικὸς καὶ χριστοκεντρικὸς χαρακτήρ τῆς περιόδου τῶν Νηστειῶν»
. Ὁ Γεώργιος Ρήγας ἔχει ἀντίθετη ἄποψη πιστεύοντας ὅτι εἶναι δυνατὴ ἡ ἀνάμειξη τῶν ἑορτασίμων χαρακτηριστικῶν τῆς ἀκολουθίας τοῦ ἁγίου μετὰ τῶν πενθίμων τοῦ Τριωδίου
.
Οἱ συνεορτασμοὶ τῶν ἁγίων. Τὸ φαινόμενο αὐτὸ, τοῦ συνεορτασμοῦ γιὰ διάφορους λόγους δύο ἢ τριῶν ἢ καὶ περισσοτέρων ἁγίων, δὲν εἶναι ἄγνωστο στὴν ἱστορία τοῦ ἁγιολογικοῦ ἑορτολογίου. Ἀπὸ τὰ χαρακτηριστικότερα παραδείγματα εἶναι αὐτὸ τῶν τριῶν Ἱεραρχῶν τῶν ὁποίων τὴν κοινὴ σύναξη ἀνέδειξε ὁ Ἐπίσκοπος Εὐχαΐτων (11ος αἰ.), προκειμένου νὰ καθησυχάσει σχετικὲς ἔριδες
. Ἄλλο παράδειγμα, τοπικοῦ χαρακτήρα, εἶναι ὁ συνεορτασμὸς τῶν ἁγίων Ἰωάννου τοῦ Χρυσοστόμου καὶ Γρηγορίου τοῦ Παλαμᾶ (13 Νοεμβρίου) στὴ Θεσσαλονίκη. Αὐτὸ ἔγινε ἐπὶ ἐποχῆς τοῦ ἁγίου Συμεὼν Θεσσαλονίκης, προκειμένου νὰ ἀναδειχθεῖ τὸ κοινὸ ποὺ εἶχαν σὲ θεολογικὸ καὶ ποιμαντικὸ ἐπίπεδο οἱ δύο ἀρχιερεῖς καὶ ἥλιοι πολύφωτοι τῆς οἰκουμένης
. Συνεορτασμὸ ἔχουμε ἀκόμη ἁγιολογικῆς ἑορτῆς μὲ Δεσποτικὴ ἑορτὴ. Ἡ Ἴνδικτος π.χ., μία ἑορτὴ ποὺ ἀναφέρεται στὸ Χριστὸ ὡς δημιουργὸ, προνοητὴ καὶ σωτήρα τοῦ κόσμου, συνεορτάζεται μὲ μία σειρὰ ἁγίων καὶ μαρτύρων, ὅπως ὁ ἅγιος Συμεὼν ὁ Στυλίτης, οἱ τεσσαράκοντα Γυναῖκες-μάρτυρες καὶ οἱ ἄλλοι μάρτυρες Καλλίστη, Εὔοδος καὶ Ἑρμογένης
. Ὁ συνεορτασμὸς αὐτὸς αἰτιολογεῖται περίφημα ἀπὸ μία ἀμφιβαλλόμενη ὁμιλία τοῦ ἱεροῦ Χρυσοστόμου «Εἰς τὴν ἀρχὴν τῆς Ἰνδικτιῶνος τοῦ νέου ἔτους, καὶ εἰς μάρτυρας». «Ἔδει γὰρ, ἔδει τοὺς ἀεὶ νεάζοντας τῇ χάριτι μάρτυρας – σημειώνει τὸ κείμενο -, καὶ τῇ τοῦ ἔτους εἰσόδῳ γενέσθαι τοῖς εὐσεβέσιν ἀφορμὴν δεξιώσεως. ἔδει τοιαύτην τῷ νέῳ ἐνιαυτῷ τοῖς πιστοῖς ὑπαντῆσαι τὴν ἀγαλλίασιν . ἔδει μετὰ τοιαύτης ἡμᾶς εὐλογίας ἀσπάσασθαι τῆς τοῦ χρόνου ἐναλλαγῆς τὰ προοίμια . ἔδει τὴν τῆς παρούσης ἡμέρας πανήγυριν τῷ χορῷ τῶν ἁγίων τετιμημένην ὑποδέξασθαι . ἔδει τὸν κύκλον τοῦ ἔτους τῷ τῶν μαρτύρων κοσμηθῆναι στεφάνῳ . ἔδει τοιαύτῃ χρήσασθαι ἐπὶ τοῦ ἐπιστάντος ἐνιαυτοῦ τῇ εὐτυχίᾳ, ἐπαγομένους καὶ τὴν τῶν μαρτύρων τιμὴν. Αὐτοὶ γὰρ εἰσι πάσης εὐφροσύνης τῷ γένει παραίτιοι οἱ γενναῖοι τοῦ Χριστοῦ στρατιῶται, οἱ καὶ μετὰ θάνατον τῆς αὐτοῦ δυνάμεως κήρυκες»
.
Ἀπὸ τὸ μήνυμα τοῦ τελευταίου κειμένου, ἀλλὰ καὶ ὅλα ὅσα ἀναφέραμε γιὰ τὸν τρόπο μὲ τὸν ὁποῖον τιμῶνται λειτουργικὰ οἱ ἅγιοι τῆς Ἐκκλησίας, φάνηκε ἡ ἀπόλυτη θεολογικὴ ἰσορροπία στὸ ἑορτολόγιο. Καὶ τοῦτο μὲ τὴν ἔννοια ὅτι οἱ ἑορτὲς τῶν ἁγίων δὲν λειτουργοῦν ἀρνητικὰ στὸν κύκλο τοῦ ἑορτολογικοῦ ἔτους καὶ δὲν ἐξισώνονται μὲ τὰ μεγάλα σωτηριολογικὰ θέματα τῶν ἑορτῶν τοῦ Κυρίου καὶ τῆς Θεοτόκου
. Ἀντιθέτως οἱ ἅγιοι κοσμοῦν τὸ λειτουργικὸ ἔτος, τὸ ἐμπλουτίζουν καὶ προβάλλουν τὴν ἀγάπη των πρὸς τὴν Ἐκκλησία καὶ τὸν ἄνθρωπο. Καὶ τοῦτο διότι θεωροῦνται μιμητὲς τῆς ζωῆς καὶ τοῦ πάθους τοῦ Χριστοῦ
 καὶ σὲ καθημερινὴ βάση προβάλλουν τὸ μυστήριο τῆς ἐν Χριστῷ θείας Οἰκονομίας.
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