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Τάκης Βαρβιτσιώτης, «Ταπεινός αἶνος πρός τήν Παρθένο Μαρία»*
(ἀπόσπασμα)

Σέ ἱκετεύουμε Ἀειπάρθενε πάντα Ἐλεοῦσα
Γύρισε πάλι κοντά μας
Εἴτε ἀπό τό ἀρχιπέλαγος μαζί μέ τίς ἀλκυόνες
Κομίζοντας τά πιό εὐρύχωρα ὄνειρα
Εἴτε ἀπό τή στεριά μέ χιλιάδες λαμπάδες
Πού ταξιδεύουν σάν ὁλόψυχα περιστέρια.
Ἄνοιγε Ρόδο ἀμάραντο
Καί περιτύλιξε μέ τόν ἀσημένιο χιτώνα Σου
Τή θλιβερή μας γυμνότητα
Φανερώνοντας τήν ἐπουράνια Κλίμακα
Πού θά μᾶς ὁδηγήσει ὥς Ἐσένα
Πάνω ἀπό τά βουνά τά ποτάμια τήν ἄβυσσο
Στόν κόσμο τοῦ μέλλοντος δίχως ὅρια
Δίχως βιγλάτορες καί δεσμωτήρια
Ὅπου ἡ ἀγάπη ἐκτείνεται ὥς τό ἆσμα τοῦ κορυδαλλοῦ.

*Τάκης Βαρβιτσιώτης, Τά ποιήματα 1941-2002, Ἀθήνα: Καστανιώτης 2003.
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Εἰσοδικόν

Σεβαστοί πατέρες,

Τό τεῦχος 4 τοῦ Ἐφημερίου (Ἰούλιος-Αὔγουστος 2024) ἀνοίγει μέ τή στήλη «Προ-
σόμοια», ὅπου δημοσιεύεται ἡ συνέχεια τῆς μελέτης «Ὁ ἐσχατολογικός χαρακτή-
ρας τῆς Θ. Λειτουργίας καί ἡ σύγχρονη ἐνοριακή πράξη» τοῦ πρωτ. Εὐαγγ. Παχυ-
γιαννάκη καί τοῦ θεολόγου Ἐμμ. Λουκάκη. Ὁ π. Δημήτριος Μπαθρέλλος προσεγ-
γίζει τή σχέση Ἑλληνισμοῦ καί Χριστιανισμοῦ μέ τό κείμενό του «Ἡ βάπτιση τοῦ 
Ἑλληνισμοῦ» (στ. «Ἡ Ἐκκλησία διαλέγεται»). Στό Α´ ἀνάγνωσμα τοῦ Ἑσπερινοῦ 
τῆς γιορτῆς τῆς Μεταμορφώσεως τοῦ Κυρίου εἶναι ἀφιερωμένο τό σχόλιο τοῦ Ὁμο-
τίμου Καθηγητοῦ Μ. Κωνσταντίνου μέ τίτλο «Ἡ δόξα τοῦ Κυρίου στό Σινᾶ καί 
στό Θαβώρ» (στ. «Παλαιοδιαθηκικά»). Ὁ π. Ἰωάννης Σκιαδαρέσης ἀναλύει τό 
θεοφανικό γεγονός τῆς Μεταμορφώσεως στό κείμενό του «Ἡ Μεταμόρφωση καί ὁ 
ἄνθρωπος» (στ. «Καινοδιαθηκικοί Ἀναβαθμοί). Τό δ´ μέρος τοῦ μελετήματος τοῦ 
Δημ. Μαυρόπουλου «Διάγραμμα τῆς Λειτουργίας τῶν πιστῶν» δημοσιεύεται στή 
στήλη «Ἡ ταυτότητα τῆς Ἐκκλησίας», ἐνῶ στή στήλη «Λειτουργικές ἀπορίες» ὁλο-
κληρώνεται τό ἄρθρο τοῦ Καθηγητοῦ Π.Ι. Σκαλτσῆ «Εὐχή τοῦ ἀποστεφανώματος». 

Στήν Κυριακή Δ´ Ματθαίου εἶναι ἀφιερωμένο τό κήρυγμα τοῦ πρωτ. Γεωργίου 
Δορμπαράκη («Διακονία τοῦ Λόγου 1») καί στήν Κυριακή Ζ´ Ματθαίου τό κήρυγ-
μα τοῦ πρωτ. Βασιλείου Θερμοῦ («Διακονία τοῦ Λόγου 2»). Τόν ρόλο τῆς γυναί-
κας στήν Ἐκκλησία περιγράφει καί ἀναλύει ὁ Καθηγητής Δ.Ν. Μόσχος (στ. «Στό 
πέλαγος τῆς Ἱστορίας»), ἐνῶ ὁ Σεβ. Μητρ. Περιστερίου κ. Γρηγόριος συνοψίζει τά 
κυριότερα σημεῖα τοῦ μελετήματός του «Εἰσαγωγή στό Κανονικό Δίκαιο καί τήν 
Κανονική Οἰκονομία» (στ. «Κανονική Οἰκονομία»). 

Συνεχίζοντας τήν παρουσίαση τῆς κριτικῆς Ὀρθοδόξων θεολόγων στή ρωμαιοκα-
θολική διδασκαλία τῆς ἐπισκοπικῆς συλλογικότητας, ὁ ἀρχιμ. Ἀμφιλόχιος Μῆλτος 
ἑστιάζει στό θέμα τῆς τοπικῆς Ἐκκλησίας («Ἰχνηλατώντας τήν συνοδικότητα, ΧΙ», 
στ. «Ἐν Διαλόγῳ»). Ἀκολουθεῖ τό ἀλβαφητικό «Λεξικό Λειτουργικῶν Ὅρων», πού 
συντάσσει ὁ πρωτ. Χρυσοβαλάντης Θεοδώρου (λήμματα: «Αἶνοι - Ἀλληλούια») καί 
τό μελέτημα τοῦ Στ. Γουλούλη «Γεωγραφία τῶν Ἐπιστολῶν (Κανόνες Muratori 
- Ἀθανασίου): μία ἱεραρχία τοπικῶν Ἐκκλησιῶν;» (στ. «Τό Ἀγριέλαιον εἰς Καλλι-
έλαιον»). 

Μερικούς ἀκόμη βίους ἁγίων τοῦ 9ου αἰ. παρουσιάζει ὁ ἀρχιμ. Παντελεήμων 
Τσορμπατζόγλου (στ. «Κύριλλος καί Μεθόδιος καί Βυζαντινός Κόσμος τῆς Κεντρο-
ανατολικῆς Εὐρώπης»). Τήν ἐπίδραση τῆς αἱρέσεως τοῦ Δοκητισμοῦ στούς Μάρ-
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τυρες τοῦ Ἰεχωβᾶ ἀνιχνεύει ὁ ἀρχιμ. Θεόφιλος Λεμοντζῆς («Ἡ ἀρχαία αἵρεση τοῦ 
Δοκητισμοῦ καί ἡ ἄρνηση τῆς Ἀνάστασης τοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ ἀπό τούς Μάρτυρες 
τοῦ Ἰεχωβᾶ», στ. «Ἀναβίωση ἀρχαίων αἱρέσεων μέ νέο προσωπεῖο»). Στη στήλη 
«Ζητήματα Ἐκκλησιαστικῆς Δεοντολογίας», δημοσιεύεται ἡ ἑνότητα σχετικά μέ τό 
Ἀρχιερατικό Συλλείτουργο ἀπό τό σχετικό πόνημα τοῦ μακαριστοῦ Μητρ. Ζιχνῶν 
καί Νευροκοπίου Νικοδήμου. Τέλος, στίς «Ὄψεις τοῦ μυστηρίου τῆς ἀνομίας» 
ἀναφέρεται ὁ πρωτ. Βασίλειος Γεωργόπουλος (στ. «Πρός Διάκρισιν»). Τό τεῦχος 
ὁλοκληρώνεται μέ Ἐπιστολές τῶν ἀναγνωστῶν καί τή στήλη «Ἐφημεριακά» τοῦ π. 
Γεωργίου Βαμβακίδη.

Ἀλέξανδρος Ἰ. Κατσιάρας   

Ἡ μελωδία τῶν ὑδάτων (2017)
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ΠΡΟΣΟΜΟΙΑ

Ὁ ἐσχατολογικός χαρακτήρας τῆς Θ. Λειτουργίας
καί ἡ σύγχρονη ἐνοριακή πράξη

πρωτ. Εὐαγγέλου Παχυγιαννάκη - Ἐμμ. Ἀθ. Λουκάκη, Θεολόγου

Παραμελημένα καί Ἄτοπα σημεῖα
τῆς Θείας Λειτουργίας

10. Ἡ εὐχή τῆς Ἁγίας Ἀναφορας 

Αὐτή ἡ πρακτική, τῆς μυστικῆς δηλαδή 
ἀναγνώσεως τμημάτων τῆς εὐχαριστια-
κῆς Ἀναφορᾶς, «ἦταν τελείως ἄγνωστη 
στήν πρώιμη Ἐκκλησία... (οἱ λαϊκοί) δέν 
ἀκοῦν, γι' αὐτό φυσικά καί δέν γνωρίζουν 
αὐτή τήν ἀληθινή εὐχή τῶν εὐχῶν, μέ τήν 
ὁποία τελεῖται τό μυστήριο καί ἐκπληρώ-
νεται ἡ οὐσία καί ἡ ἀποστολή τῆς ἴδιας 
τῆς Ἐκκλησίας», σημειώνει ὁ π. Σμέμαν1. 
Καί εἶναι κρίμα εἰδικά σ' αὐτήν τήν εὐχή, 
ὅπου οἱ δύο κόσμοι, ὁ ἀγγελικός καί ὁ 
ἀνθρώπινος, ἑνώνονται καί «κοινὴν τὴν 
εὐφημίαν ἐποιήσαντο», κατά τόν ἅγιον 
Ἰωάννη τόν Χρυσόστομο2, νά μή συμμε-
τέχει τό σύνολο τοῦ συναγμένου λαοῦ 
στήν Εὐχαριστία. 

«Καί ἄν σ' αὐτό προσθέσομε», συνε-
χίζει ὁ π. Σμέμαν, «ὅτι σέ πολλές ὀρθό-
δοξες Ἐκκλησίες αὐτή ἡ εὐχή, πού ἔγινε 
"μυστική", διαβάζεται ἐπί πλέον καί μέ 
τήν ὡραία πύλη κλεισμένη καί μερικές 
φορές, ἀκόμα καί μέ τραβηγμένο τό πα-
ραπέτασμα τοῦ ἱεροῦ, τότε δέν θά εἶναι 
ὑπερβολή νά ποῦμε ὅτι ἡ εὐχή τῆς Εὐ-
χαριστίας στήν πραγματικότητα ξέπεσε 
ἀπό τήν ἐκκλησιαστική διακονία. Οἱ λαϊ-

κοί ἁπλά δέν τήν γνωρίζουν, οἱ θεολόγοι 
δέν ἐνδιαφέρονται γι' αὐτήν καί ὁ ἱερέας 
εἶναι ὑποχρεωμένος νά τήν διαβάζει μέ 
τά μάτια, ὑπό τό ψάλσιμο – καί μάλιστα 
συχνά “κοντσερτικό”– τῆς χορωδίας, χω-
ρίς νά εἶναι ἴσως ἱκανός νά τήν ἐννοήσει 
σ' ὅλη της τήν πληρότητα, ἑνότητα καί 
ὁλότητα. Καί τέλος στά ἴδια τά λειτουρ-
γικά βιβλία τυπώνεται ἤδη ἀπό καιρό 
ἀκριβῶς, κατά τόν κομματιασμένο τύπο, 
χωρισμένη μέ τελεῖες ἐκεῖ πού ἀπό τήν 
ἔννοιά της δέν πρέπει νά ὑπάρχουν, κα-
θώς καί μέ διάφορες προσθῆκες, πού εἰ-
σχώρησαν σ' αὐτήν ἀπό καθαρά τυχαῖες 
πηγές»3.

Ἐπειδή ἡ λειτουργική πράξη τῆς Ἐκ-
κλησίας καί ἡ διάρθρωση τῆς Λειτουργί-
ας εἶναι τέτοια, ὥστε νά ἐπιβάλλεται ἡ 
συμμετοχή καί ἡ συλλειτουργία κλήρου 
καί λαοῦ, πού εἶναι ἕνας οὐσιαστικός καί 
ὄχι πλασματικός διάλογος, θά σημειώσο-
με ὁρισμένες παρατηρήσεις καί σκέψεις 
πάνω στό ζήτημα αὐτό τῆς ἀναγνώσεως 
τῆς Εὐχαριστιακῆς Ἀναφορᾶς. 

Κατ' ἀρχήν, ἔχομε τή γνώμη, ὅτι ὁρι-
σμένα τμήματα τῆς εὐχῆς, ἔτσι ὅπως 
διαβάζονται μυστικά, οἱ ξεκομμένες ἀπό 
αὐτά λιγοστές ἐκφωνήσεις, ὅπως ἀκούο-
νται, φαίνονται ἀκατανόητες. Δέν ἔχουν 
λογικό εἱρμό. Ὅταν π.χ. ὁ ἱερέας ἐκφω-
νεῖ: «Τὸν ἐπινίκιον ὕμνον ᾄδοντα, βοῶ-
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ντα, κεκραγότα καὶ λέγοντα», ποιό εἶναι 
τό ὑποκείμενο; Τό ὑποκείμενο βρίσκεται 
στό μέρος τῆς εὐχῆς πού προηγήθηκε, 
πού ἀναφέρει ὅτι γύρω ἀπό τόν θρόνο 
τοῦ Θεοῦ παραστέκονται «τὰ Χερουβεὶμ 
καὶ τὰ Σεραφείμ, τὸν ἐπινίκιον ὕμνον 
ᾄδοντα...»4, κατά συνέπεια ἡ νοηματική 
ἀλληλουχία διακόπτεται. 

Ἐπίσης, ἡ Ἐκφώνηση «Τὰ σὰ ἐκ τῶν 
σῶν σοὶ προσφέρομεν κατὰ πάντα καὶ διὰ 
πάντα», πού συνηθίζεται μέχρι σήμερα νά 
λέγεται εἶναι, προφανῶς, λάθος. Τό σω-
στό εἶναι στή θέση τοῦ ρήματος νά μπεῖ ἡ 
μετοχή «προσφέροντες», γιατί ἔτσι μόνο 
κατανοεῖται νοηματικά καί συντακτικά 
ἡ παρακάτω συνέχεια τῆς εὐχῆς, «Σὲ 
ὑμνοῦμεν, σὲ εὐλογοῦμεν...». «Ἡ μετο-
χή ἐξυπηρετεῖ καλύτερα τήν ἑνότητα καί 
τή συνέχεια τοῦ κειμένου, καθώς καί τόν 
διαλογικό χαρακτῆρα τῆς εὐχῆς τῆς Ἀνα-
φορᾶς. Ἔτσι, τό "Σὲ ὑμνοῦμεν...", πού 
ἀκολουθεῖ δέν εἶναι ἄσχετο μέ τή συνά-
φεια τοῦ κειμένου, ἀλλά γίνεται κατανο-
ητό, ἐάν θεωρηθεῖ ὡς ἀπόδοση τῆς μετο-
χῆς "προσφέροντες"»5. «Με τήν ἀποδοχή 
τῆς μετοχῆς στό "Τὰ σὰ ἐκ τῶν σῶν..." 
καί τήν μεταφορά τοῦ κυρίου ρήματος 
στό "Σὲ ὑμνοῦμεν...", ἀποκαθίσταται ἡ 
φιλολογική τάξη, ἀλλά ἀποφεύγονται καί 

οἱ ἄσκοπες λειτουργικές πράξεις τή στιγ-
μή αὐτή (σταυροειδής κίνηση τῶν Δώρων 
ἀπό τόν Διάκονο, ὕψωση τῶν Δώρων ἀπό 
τόν Ἱερέα)», ἐπισημαίνει ὁ ἀείμνηστος 
καθηγητής Ἰωάννης Φουντούλης6. Τέλος, 
γιά τόν τρόπο πού πρέπει νά λέγονται τά 
μέρη τῆς Εὐχαριστιακῆς Ἀναφορᾶς, ἀπό 
τόν λειτουργό καί ἀπό τούς χορούς τῶν 
ψαλτῶν, σημειώνομε: Ὅπως τά Εἰρηνικά, 
Πληρωτικά καί οἱ Ἐκφωνήσεις πρέπει νά 
συναποτελοῦν ἕνα σύνολον ἁρμονικό μέ 
αὐτά πού ψέλνονται, ἀπό τούς χορούς, 
τό ἴδιο καί τά ἐκφωνητικα μέρη τῆς Εὐ-
χῆς, ποτέ δέν ψέλνονται ἀλλά λέγονται 
«ἐμμελῶς». 

«Ὁρισμένοι κληρικοί, πού γνωρίζουν 
καλά τίς μουσικές κλίμακες τῶν ἤχων 
καί ἔχουν τό χάρισμα τῆς καλλιφωνίας, 
πέφτουν συχνά σέ ἕνα μεγάλο σφάλμα. 
Χρησιμοποιοῦν ὁλόκληρη τήν μουσική 
κλίμακα τοῦ ἤχου στόν ὁποῖο οἱ χοροί 
ψάλλουν τά λειτουργικά, μέ ἐξεζητημέ-
να μελωδικά ποικίλματα καί καταλήξεις 
σχοινοτενεῖς καί λησμονοῦν ὅτι ὁ ἱερεύς 
δέν ψάλλει ἀλλά ἀπαγγέλλει – ἐκφωνεῖ 
"ἐμμελῶς"7, μέ ὕφος ἱεροπρεπές καί κα-
τανυκτικό». Τό ἴδιο καί τά μέρη τῆς Εὐ-
χῆς, πού ψέλνονται ἀπό τούς χορούς, τά 
λεγόμενα λειτουργικά8.  

ΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ. 1. Ἀ. Σμέμαν, ὅ.π., σ. 182. 2. Ἑρμηνεία εἰς τὸν προφήτην Ἠσαΐαν, κεφ. στ́, PG 56:71. 3. 
Ἀ. Σμέμαν, ὅ.π. 4. Βλ. Κ. Ἀθανασόπουλος, Ὀρθόδοξος Λειτουργική, ὅ.π., σ. 247. 5. Ἰ. Κογκούλης - Χρ. 
Οἰκονόμου - Π. Σκαλτσῆς, Ἡ θεία Λειτουργία τοῦ ἁγίου Ἰωάννου τοῦ Χρυσοστόμου, Θεσσαλονίκη 1995, 
σ. 171. 6. Βλ. Ἰ. Φουντούλης, Ἑρμηνεία ἑπτά δύσκολων σημείων τοῦ κειμένου τῆς Θείας Λειτουργίας 
ἀπό τόν Νικ. Καβάσιλα, Θεσσαλονίκη 1984 (ἀνάτυπο ἀπό τόν τόμο τοῦ συνεδρίου γιά τήν ἀναγνώριση 
ὡς ἁγίου τοῦ Νικολάου Καβάσιλα). 7. Βλ. π. Εὐάγγ. Παχυγιαννάκης, Ἐκ τοῦ Βήματος, Ἅγιος Νικόλαος: 
ἐκδ. Πολυχρονάκη, 1999, σ. 17: «Λειτουργικά ἐπεκράτησε νά λέγονται τά ἐκφωνητικά μέρη τῆς ἑνιαίας 
εὐχῆς τῆς Ἀναφορᾶς, πού εἶναι ὁ κύριος κορμός τῆς Εὐχαριστίας, καί ἀποτελοῦν τόν συγκλονιστικότερο 
λειτουργικό διάλογο ἀνάμεσα στόν ἱερέα καί τόν λαό. Ἐπειδή, ὅμως, ὁ ἱερεύς εἶναι ὁ εὐχόμενος καί ἡ 
Εὐχή κυριαρχεῖ στή Λειτουργία, ἡ ψαλμωδία δέν ὑπερκαλύπτει τόν πρωτεύοντα ρόλο τοῦ ἱερέως». Βλ. π. 
Εὐαγγ. Παχυγιαννάκη, ὅ.π., σέ ὑποσημείωση. «Ὁ λαός ἀκροᾶται ἐν σιγῇ καί ἀπαντᾶ στίς προσκλήσεις τοῦ 
ἱερέως ἤ τοῦ διακόνου μέ τό "Ἀμήν", τό "Κύριε ἐλέησον", "Παράσχου Κύριε", "Καὶ μετὰ τοῦ πνεύματός 
σου", "Ἔχομεν πρὸς τὸν Κύριον", "Ἅγιος, Ἅγιος..." καί τά ὅμοια», βλ. Ἰ. Φουντούλης, Λειτουργική Α´. 
Εἰσαγωγή στή Θεία Λατρεία, ὅ.π., σ. 209. 8. Εὐάγγ. Παχυγιαννάκης, ὅ.π. 



Τεῦχος 4ον 7Ἰούλιος - Αὔγουστος 2024

Η ΕΚΚΛΗΣΙΑ ΔΙΑΛΕΓΕΤΑΙ

Ἡ βάπτιση τοῦ Ἑλληνισμοῦ
π. Δημητρίου Μπαθρέλλου

Ἐφημ. Ἱ.Ν. Ἀναλήψεως Ντράφι - Ἐπισκ. Καθηγητοῦ Παν. Emory

Ἐνίοτε ἐπικρίνεται ὁ χριστιανισμός 
ἐπειδή, δῆθεν, διαστρέβλωσε τόν 

ἑλληνικό πολιτισμό. Ἄν ὄντως συνέβη 
αὐτό, τότε οἱ κύριοι ὑπεύθυνοι αὐτῆς 
τῆς διαστρέβλωσης εἶναι ... οἱ Ἕλληνες, 
καί τοῦτο διότι, κυρίως τόν 4ο μ.Χ. αἰῶ-
να ἀλλά καί μετέπειτα, ἀποφάσισαν νά 
ἀσπαστοῦν τόν χριστιανισμό – δηλαδή 
νά βαπτιστοῦν καί νά καταστοῦν μέλη 
τῆς Χριστιανικῆς Ἐκκλησίας. Ἤδη ἀπό 
τόν 2ο μ.Χ. αἰῶνα ὁ Ἅγιος Ἰουστῖνος, φι-
λόσοφος καί μάρτυς, εἶχε διακηρύξει ὅτι 
ἡ ἀρχαία ἑλληνική φιλοσοφία ἐμπεριεῖ-
χε μέν πολλά καί σημαντικά σπέρματα 
ἀλήθειας, ἡ Ἀλήθεια ὅμως στήν πληρό-
τητά της ταυτιζόταν μέ τό πρόσωπο καί 
τό κήρυγμα τοῦ Χριστοῦ. Ἡ βάπτιση 
τῶν Ἑλλήνων συνεπέφερε καί τή βάπτι-
ση τῆς παιδείας τους. Οἱ Ἕλληνες καί ὁ 
πολιτισμός τους πέρασαν ἀπό τό καμίνι 
τῆς θείας χάριτος, ὥστε νά διορθωθοῦν 
τά ἡμαρτημένα καί νά τελειωθοῦν τά 
ἐπιδεκτικά βελτιώσεως. Ἡ μεταμορφω-
τική ἐπίδραση τοῦ χριστιανισμοῦ ἀπο-
τέλεσε τή ρίζα καί τήν ἀπαρχή τοῦ σύγ-
χρονου πολιτισμοῦ: τῆς ἐπιστήμης, τῆς 
ἰσότητας μεταξύ τῶν ἀνθρώπων, τῶν ἀν-
θρωπίνων δικαιωμάτων, τοῦ κοινωνικοῦ 
κράτους, τῆς δημοκρατίας, τῆς ἀπροσω-
πόληπτης ἀπονομῆς τῆς δικαιοσύνης καί 
τόσων ἄλλων. Κυρίως, ὁ χριστιανισμός 
μᾶς προσέφερε τήν ἀλήθεια γιά τόν Θεό, 

τόν κόσμο, καί τόν ἄνθρωπο, τή διδα-
σκαλία καί τή δυνατότητα τῆς ἀγάπης 
γιά κάθε ἄνθρωπο, καί τήν ἐλπίδα τῆς 
αἰώνιας ζωῆς. Οἱ Ἕλληνες τόν 4ο αἰῶ-
να ἀπέρριψαν τήν ἀπόπειρα τοῦ αὐτο-
κράτορα Ἰουλιανοῦ τοῦ Παραβάτη νά 
ἀναστηλώσει μιά ἐκδοχή τῆς ἑλληνικῆς 
παιδείας πού δέν θά λειτουργοῦσε στό 
πλαίσιο τῆς νέας, δηλαδή τῆς χριστιανι-
κῆς, θρησκείας. Ὅσοι ὀνειρεύονται σή-
μερα κάτι ἀντίστοιχο (καί ὅλοι, βέβαια, 
ἔχουμε δικαίωμα στό ὄνειρο) ἄς μήν 
ἐπικαλοῦνται τόν ἑλληνισμό. Στήν πραγ-
ματικότητα στρέφονται ἐναντίον του. 

Σέ τί, ὅμως, συνίσταται ἡ “βάπτιση”, 
δηλαδή ἡ μεταμόρφωση, τῆς ἑλληνικῆς 
παιδείας ἀπό τή χάρη τῆς χριστιανικῆς 
Ἐκκλησίας; Ἐπιγραμματικά καί ἀκρο-
θιγῶς θά μπορούσαμε νά ἀναφέρουμε 
τά ἑξῆς. Πρῶτον, στήν ὑπέρβαση τῆς 
ἀρχαιοελληνικῆς θρησκείας, στήν ὁποία, 
ἤδη πρό Χριστοῦ, ἀξιόλογοι Ἕλληνες 
στοχαστές εἶχαν ἀσκήσει δριμύτατη 
κριτική ἐνῶ, ἀντίθετα, ἄλλοι εἶχαν ἀπο-
πειραθεῖ νά διασώσουν μέ τήν μᾶλλον 
ἄπελπι καταφυγή τους στήν ἐκτεταμένη 
χρήση τῆς ἀλληγορίας. Δεύτερον, στήν 
ὑπέρβαση τῶν ραφιναρισμένων θεολο-
γικῶν ἀντιλήψεων, πού συναντᾶμε στά 
ἔργα ἀρχαίων Ἑλλήνων φιλοσόφων. Γε-
νικά καί σχηματικά, ὁ φιλοσοφικός θεός 
τῶν ἀρχαίων Ἑλλήνων ἦταν λιγότερο ἤ 
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περισσότερο ἀπρόσωπος καί μοναχικός, 
ἕνας θεός μᾶλλον ἀπασχολημένος μέ 
τόν ἑαυτό του, ἕνας θεός πρός τόν ὁποῖο 
στρέφονται οἱ ἄλλοι, χωρίς ὅμως αὐτός 
νά στρέφεται πρός κανέναν. Ἀντιθέ-
τως, ὁ χριστιανικός Θεός εἶναι προσω-
πικός καί Τριαδικός. Ὁ Θεός Πατέρας 
γεννάει τόν Υἱό καί ἐκπορεύει τό Ἅγιο 
Πνεῦμα «ἀχρόνως καὶ ἀγαπητικῶς». Ὁ 
χριστιανικός Θεός δέν εἶναι μιά ψυχρή 
καί ἀπρόσωπη μονάδα, ἀλλά Τριάδα 
προσώπων σέ σχέση ἀγαπητικῆς κοινω-
νίας. Αὐτή διασφαλίζει τήν ἑνότητα τοῦ 
Θεοῦ χωρίς νά παραβιάζει τήν ἰδιαίτερη 
ὕπαρξη τῶν θείων προσώπων. Οἱ συνέ-
πειες γιά μᾶς καί τίς σχέσεις μας εἶναι 
μᾶλλον προφανεῖς. 

Τρίτον, ἐκδήλωση αὐτῆς ἀκριβῶς τῆς 
ἀγάπης τοῦ Θεοῦ ἀποτελεῖ ἡ δημιουρ-
γία τοῦ κόσμου καί τοῦ ἀνθρώπου. Σέ 
ἀντίθεση μέ τήν τυπική ἀρχαιοελληνική 
κοσμοθεωρία, σύμφωνα μέ τή χριστια-
νική θεολογία ὁ Θεός δημιούργησε τόν 
κόσμο ἀπό τό μή ὄν. Αὐτή ἡ φαινομε-
νικά ἁπλή παρατήρηση ἐπισημαίνει τήν 
ἐλευθερία καί τήν παντοδυναμία τοῦ 
Θεοῦ, ὁ ὁποῖος ἐκφράζει ἀμφότερες ὡς 
ἀγάπη. Δημιουργεῖ, γιά νά καταστήσει 
τόν ἄνθρωπο πλήρη καί εὐτυχῆ κοινω-
νό τῆς δικῆς του ζωῆς. Ὄχι μόνο δημι-
ουργεῖ, ἀλλά καί φροντίζει διαρκῶς τόν 
κόσμο καί ἰδιαίτερα τόν ἄνθρωπο, τόν 
ὁποῖο θεωρεῖ πάντοτε παιδί του, ἀκό-
μη καί ὅταν αὐτός δέν ἀνταποκρίνεται 
στήν ἀγάπη του. 

Ἡ διαφοροποίηση τῆς χριστιανικῆς 
σκέψης ἀπό τήν ἀρχαιοελληνική κοσμο-

λογία ἔχει βαθύτατα ὑπαρξιακό χαρα-
κτῆρα. Ἡ ὕπαρξη γιά τόν χριστιανισμό 
δέν εἶναι προϊόν τύχης ἤ ἀνάγκης ἀλλά 
δῶρο ἀγάπης καί ἐλευθερίας. Ὅλοι 
ἐμεῖς ὑπάρχουμε, καί θά ὑπάρχουμε γιά 
πάντα, ἐπειδή μᾶς ἀγαπᾶ ὁ Θεός. Ἡ συ-
νειδητοποίηση τῶν εὐεργεσιῶν τοῦ Θεοῦ 
ὁδηγεῖ σέ εὐχαριστία. Δέν εἶναι τυχαῖο 
πού τό κεντρικό μυστήριο τῆς Ἐκκλησί-
ας ὀνομάζεται μυστήριο τῆς Θείας Εὐ-
χαριστίας, κατά τό ὁποῖο εὐχαριστοῦμε 
τόν Θεό γιατί μᾶς ἔφερε στή ζωή ἀλλά 
καί γιατί θυσίασε, ὡς ἄνθρωπος, τή δική 
του ζωή ἀπό ἀγάπη, ὥστε νά χαρίσει 
στόν καθένα μας τή λύτρωση ἀπό τήν 
ἁμαρτία καί τήν αἰώνια ζωή. 

Αὐτό, τέταρτον, ἀποκαλύπτει τή μο-
ναδική καί ἀνεπανάληπτη ἀξία κάθε 
ἀνθρώπινου προσώπου. Σέ ἀντίθεση μέ 
τόν Πλάτωνα, πού ὑποβάθμιζε τό σῶμα 
καί προσέβλεπε σέ μιά ἀσώματη ἀθα-
νασία, καί τόν Ἀριστοτέλη, πού ἐνδια-
φερόταν κυρίως γιά τή διαιώνιση τοῦ 
εἴδους, ὁ χριστιανισμός κήρυσσε καί κη-
ρύσσει τήν αἰώνια ζωή κάθε συγκεκρι-
μένου προσώπου ὡς μοναδικῆς καί ἀνε-
πανάληπτης ψυχοσωματικῆς ὕπαρξης. 

Πέμπτον, αὐτό ἀκριβῶς τό κήρυγμα 
τῆς ἀγάπης ὁ χριστιανισμός τό ἔκανε 
πράξη μέ πολλούς καί διάφορους τρό-
πους. Παρά τίς ὅποιες ἱστορικές του 
ἀποτυχίες, ὁ χριστιανισμός ἄλλαξε τόν 
κόσμο μας ριζικά καί πρός τό καλύτερο 
– τόν ἄλλαξε τόσο πολύ, ὥστε ἀκόμα 
καί οἱ ἐπικριτές του νά στηρίζουν πολύ 
συχνά τήν εἰς βάρος του κριτική τους 
στίς δικές του ἀξίες. 
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ΠΑΛΑΙΟΔΙΑΘΗΚΙΚΑ

Ἡ δόξα τοῦ Κυρίου στό Σινᾶ καί στό Θαβώρ 
Σχόλιο στό Α´ ἀνάγνωσμα τοῦ Ἑσπερινοῦ τῆς Γιορτῆς 

τῆς Μεταμορφώσεως τοῦ Χριστοῦ (Εξο 24:12-18) 
 

Μιλτιάδου Κωνσταντίνου
Ὁμ. Καθηγ. Α.Π.Θ. - Ἄρχ. Διδασκάλου τοῦ Εὐαγγελίου τῆς ΜτΧ Ἐκκλησίας

Ἡ γιορτή τῆς Μεταμορφώσεως τοῦ 
Σωτῆρος ἀποτελεῖ μιά ἀπό τίς 

δώδεκα μεγάλες γιορτές τῆς Ὀρθόδοξης 
Ἐκκλησίας. Ἄν καί ἀναφέρεται σέ ἕνα 
ἐπεισόδιο τῆς ζωῆς τοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ 
πού συνέβη λίγο πρίν ἀπό τό πάθος καί 
τήν ἀνάστασή του, γιορτάζεται στίς 6 
Αὐγούστου, ἔξω ἀπό τή συνάφειά του, 
καθώς τό ἑορταζόμενο γεγονός θά μπο-
ροῦσε νά χαρακτηριστεῖ ὡς ἡ σύνοψη 
ὁλόκληρης τῆς Ἱστορίας τῆς Σωτηρίας. 
Ἔτσι, τά ἀναγνώσματα ἀπό τήν Πα-
λαιά Διαθήκη τοῦ Ἑσπερινοῦ τῆς γιορ-
τῆς ἀναφέρονται στήν ἀποκάλυψη τοῦ 
Θεοῦ σέ ἐμβληματικές προσωπικότητες 
τοῦ βιβλικοῦ Ἰσραήλ, στόν Μωυσῆ καί 
στόν Ἠλία, οἱ ὁποῖοι ἐμφανίζονται νά 
συμμετέχουν στή σκηνή τῆς μεταμόρ-
φωσης τοῦ Χριστοῦ. 

Τό πρῶτο ἀνάγνωσμα τοῦ Ἑσπερι-
νοῦ ἀποτελεῖ ἡ περικοπή 24:12-18 τοῦ 
βιβλίου τῆς Ἐξόδου, πού περιγράφει 
τή συνάντηση τοῦ Μωυσῆ μέ τόν Θεό 
στό ὄρος Σινᾶ. Τό βιβλίο τῆς Ἐξόδου 
ὀφείλει τό ὄνομά του στό περιεχόμενό 
του, τό μεγαλύτερο μέρος τοῦ ὁποίου 
ἀναφέρεται στήν ἀπελευθέρωση τῶν 
Ἰσραηλιτῶν ἀπό τή δουλεία τῆς Αἰγύ-
πτου ὑπό τήν ἡγεσία τοῦ Μωυσῆ καί 

στήν πορεία τους πρός τό ὄρος Σινᾶ 
(1:1- 18:27). Στό Σινᾶ συνάπτεται ἡ Δι-
αθήκη μεταξύ Θεοῦ καί Ἰσραήλ (19:1-
24:14) καί τό ἔργο ὁλοκληρώνεται μέ 
τήν περιγραφή τῆς ὀργάνωσης τῆς θείας 
λατρείας (24:15-40:38) 

Στό κεφ. 24 τοῦ βιβλίου τῆς Ἐξόδου 
ὁλοκληρώνεται τό δεύτερο μέρος τοῦ 
ἔργου πού ἀναφέρεται στή σύναψη 
τῆς Διαθήκης μεταξύ Θεοῦ καί Ἰσραήλ 
καί ἀρχίζει τό τρίτο μέρος πού ἔχει ὡς 
θέμα τήν ὀργάνωση τῆς θείας λατρείας. 
Ἡ ἐπικύρωση τῆς Διαθήκης γίνεται στό 
πλαίσιο μιᾶς τελετῆς κατά τήν ὁποία 
προσφέρονται θυσίες στόν Θεό (24:4-8) 
καί ἀκολουθεῖ ἕνα ἱερό γεῦμα (24:11). 

Ἔτσι, ἡ κάθοδος τοῦ Κυρίου στό βου-
νό καί ἡ ἀνάβαση τοῦ Μωυσῆ σ᾽ αὐτό 
βρίσκονται ἀνάμεσα σέ αὐτές τίς δύο 
ἑνότητες καί λειτουργοῦν ὡς συνδετικός 
κρίκος ἀνάμεσα σέ ὅσα προηγήθηκαν 
καί σέ ὅσα θά ἀκολουθήσουν. Ὁ Μω-
υσῆς ἐντέλλεται ἀπό τόν Θεό νά ἀνέβει 
στό ὄρος γιά νά παραλάβει τίς λίθινες 
πλάκες πού περιέχουν τούς βασικούς 
ὅρους τῆς Διαθήκης πού μόλις ἐπικυρώ-
θηκε (στχ 12). Ὑπακούοντας στήν ἐντο-
λή τοῦ Θεοῦ ὁ Μωυσῆς, συνοδευόμενος 
ἀπό τόν Ἰησοῦ τοῦ Ναυῆ ἀνεβαίνει πρός 
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τήν κορυφή, ἐνῶ ἀφήνει τούς ἑβδομή-
ντα πρεσβυτέρους τοῦ Ἰσραήλ ὑπό τήν 
ἡγεσία τῶν Ἀαρών καί Ὤρ νά περιμέ-
νουν παρακάτω (στχ 13-15α). Καθώς ὁ 
Μωυσῆς ἀνεβαίνει, μιά νεφέλη καλύπτει 
τό βουνό γιά ἕξι μέρες, ἐνῶ ἡ δόξα τοῦ 
Κυρίου ἐγκαθίσταται στήν κορυφή του 
(στχ 15β-17). Τέλος, ὁ Μωυσῆς, ὕστερα 
ἀπό πρόσκληση τοῦ Κυρίου, μπαίνει 
μέσα στή νεφέλη, ὅπου παραμένει σα-
ράντα μέρες (στχ 18). Τό ὅλο γεγονός 
τῆς συνάντησης τοῦ Μωυσῆ μέ τόν Θεό 
ἐπισημαίνει ταυτόχρονα τήν παρουσία 
τοῦ Κυρίου ἀνάμεσα στόν λαό του καί 
τή μοναδικότητα τοῦ Μωυσῆ ὡς μεσο-
λαβητῆ ἀνάμεσα στόν Θεό καί στόν λαό, 
καθώς εἶναι ὁ μόνος πού εἰσέρχεται στή 
νεφέλη. Ἡ ἱερότητα αὐτῆς τῆς συνάντη-
σης ὑπογραμμίζει τή σημασία τῶν ὁδη-
γιῶν γιά τή Σκηνή τοῦ Μαρτυρίου πού 
ἀκολουθοῦν, καθώς ἡ «δόξα» τοῦ Θεοῦ 
μετακινεῖται στή συνέχεια ἀπό τό βουνό 
στή Σκηνή (Εξο 25ἑξ.). 

Ἡ παρουσία τοῦ Θεοῦ ἀνάμεσα στόν 
λαό του ἀποτελεῖ κεντρικό θέμα σέ ὁλό-
κληρη τήν Παλαιά Διαθήκη. Ἡ παρου-
σία αὐτή περιγράφεται στήν παροῦσα 
ἑνότητα ὡς «κάθοδος τῆς δόξας τοῦ Κυ-
ρίου». Μέ τόν ὅρο δόξα ἀποδίδεται στά 
ἑλληνικά μιά ἑβραϊκή λέξη πού κατά κυ-
ριολεξία σημαίνει «βάρος» ἤ «βαρύτη-
τα» ἑνός προσώπου ἤ ἑνός πράγματος 
καί χαρακτηρίζει τήν κοινωνική του θέση 
ἤ τήν κοινωνική του ἀξία. Ἡ θεολογι-
κή χρήση τοῦ ὅρου ἐντοπίζεται κυρίως 
σέ παραδόσεις πού σχετίζονται μέ τόν 
ναό τῆς Ἱερουσαλήμ (Ἠσα 6· Ἰεζ 1-3· 
8-11· 43-44· Ψαλ 23· 28· κ.ἀ,). Στό ὅρα-
μα πού ὁ προφήτης Ἠσαΐας βλέπει μέσα 

στόν Ναό, οἱ ἄγγελοι πού περιβάλλουν 
τόν θρόνο τοῦ Θεοῦ ψέλνουν ἀσταμάτη-
τα: «Ἅγιος, ἅγιος, ἅγιος εἶναι ὁ Κύριος 
Σαβαώθ· ὅλη ἡ γῆ εἶναι γεμάτη ἀπό τή 
δόξα του» (6:3). Ὁ φωτεινός χαρακτή-
ρας τῆς δόξας τοῦ Κυρίου τονίζεται ἰδι-
αίτερα στίς παραδόσεις πού σχετίζονται 
μέ τά γεγονότα τοῦ Σινᾶ (Εξο 24:16-17· 
40:34-35· Λευ 9:6,23), καθώς καί στά 
ὁράματα τοῦ προφήτη Ἰεζεκιήλ (8-11· 
43-44). Οἱ συγκεντρωμένοι στούς πρό-
ποδες τοῦ βουνοῦ Ἰσραηλῖτες, βιώνουν 
αὐτήν τήν κάθοδο τῆς δόξας τοῦ Θεοῦ 
σάν «φωτιά πού λαμπαδιάζει» στήν κο-
ρυφή τοῦ ὄρους (στχ 17). Ἀπό τό χωρίο 
αὐτό καί ἄλλα σχετικά (πρβλ Ἰεζ 8:1-3) 
συνάγεται ὅτι ἡ δόξα τοῦ Κυρίου εἶναι 
ὁρατή στούς ἀνθρώπους ὡς ἕνα φωτεινό 
φαινόμενο. Μέ τήν προσεκτική ἐπιλογή 
τῶν λέξεων ὁ βιβλικός συγγραφέας τονί-
ζει ἀπό τή μιά μεριά τήν ἐγγύτητα τοῦ 
Θεοῦ πρός τόν λαό του, καθώς ὁ Κύρι-
ος κάνει αἰσθητή τήν παρουσία του σ᾽ 
αὐτόν, καί ταυτόχρονα τήν ὑπερβατικό-
τητα τοῦ Θεοῦ, καθώς ἡ παρουσία αὐτή 
παραμένει ἀσύλληπτη γιά τόν λαό καλυ-
πτόμενη ἀπό τή νεφέλη. 

Ἀξιοσημείωτο στήν παροῦσα περι-
γραφή τῆς “καθόδου” τοῦ Θεοῦ εἶναι 
ὅτι ἡ νεφέλη καλύπτει γιά ἕξι ἡμέρες τό 
ὄρος Σινᾶ, καί τήν ἕβδομη, ὁ Κύριος μι-
λάει στόν Μωυσῆ (στχ 16). Καί πάλι ἡ 
προσεκτική ἐπιλογή τῶν λέξεων παρα-
πέμπει συνειρμικά τή σκέψη τοῦ ἀνα-
γνώστη στήν ἀφήγηση γιά τή δημιουρ-
γία τοῦ κόσμου καί τόν καθαγιασμό τῆς 
ἕβδομης ἡμέρας. Ὅπως ἀκριβῶς ὁ Θεός 
δημιουργεῖ τόν κόσμο σέ ἕξι μέρες καί 
καθαγιάζει τήν ἕβδομη μέρα, κατά ἀνά-
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λογο τρόπο ἡ νεφέλη καλύπτει τό βουνό 
γιά ἕξι μέρες καί τήν ἕβδομη μέρα κα-
τέρχεται ἡ δόξα τοῦ Θεοῦ καί καθαγι-
άζει τήν κορυφή τοῦ βουνοῦ, καθιστώ-
ντας την ἱερό τόπο. Ἔτσι, στόχος τῆς 
ἀφήγησης τοῦ Εξο 24 δέν εἶναι ἁπλῶς ἡ 
περιγραφή μιᾶς θαυμαστῆς συνάντησης 
τοῦ Θεοῦ μέ τόν Μωυσῆ. Ἡ κάθοδος τοῦ 
Θεοῦ στό Σινᾶ καί ὁ καθαγιασμός τοῦ 
τόπου ὑποδηλώνουν ὅτι οἱ ἐντολές τοῦ 
Θεοῦ πού ἐκφωνοῦνται στόν τόπο αὐτό 
ἀποκτοῦν ἰδιαίτερη σημασία γιά τή ζωή 
τῆς κοινότητας καί ἔχουν ἰδιαίτερη δε-
σμευτική σημασία γιά τόν λαό τοῦ Θεοῦ. 

Στή συνέχεια τῆς ἱστορίας ὁ λαός πολ-
λές φορές ἐγκατέλειψε τόν Θεό του, 
ἀλλά ἡ ἀποστασία του δέν ἀκύρωσε τό 
σχέδιο τῆς θείας οἰκονομίας. Ὁ Θεός πα-
ρέμεινε πιστός στήν ὑπόσχεσή του «Θά 
ἐγκατασταθῶ ἀνάμεσά σας καί δέν θά 
σᾶς ἀποστραφῶ. Θά περπατῶ ἀνάμεσά 
σας, θά εἶμαι Θεός σας καί ἐσεῖς θά εἶ-
στε λαός μου» (Λευ 26:11-12). Ἡ δόξα 
τοῦ Θεοῦ ἐγκαταστάθηκε στή Σκηνή τοῦ 
Μαρτυρίου (Εξο 40:28-32· Ἀρι 9:15-23) 
καί ἀργότερα στόν ναό πού ἔχτισε ὁ Σο-
λομῶντας στήν Ἱερουσαλήμ (3Βα 8:10-
11). Ὁ προφήτης Ἰεζεκιήλ, γεμάτος ἀγω-
νία, τήν εἶδε νά ἀπομακρύνεται ἀπό τόν 
ναό (10:18-19) γιά νά τή δεῖ ἀργότερα 
καί πάλι νά ἐπιστρέφει (43:1-4). Ὁ Θεός 
δέν ἐγκατέλειψε τόν λαό του ἀκόμα καί 
ὅταν ἡ παρουσία του δέν γινόταν αἰσθη-
τή ἀπό τόν λαό. 

Αὐτή ἡ συνεχής παρουσία τοῦ Κυρίου 
δίπλα στόν λαό του πρός ἐκπλήρωση τῶν 
στόχων τῆς θείας οἰκονομίας ὑπόκειται 
καί στήν ἀφήγηση τῆς μεταμόρφωσης 
τοῦ Χριστοῦ. Ἐφόσον στόν Χριστό «κα-

τοικεῖ πᾶν τὸ πλήρωμα τῆς θεότητος 
σωματικῶς» (Κολ. 2:9), ἡ δόξα συνυ-
πάρχει μέ αὐτόν καθ᾽ ὅλη τή διάρκεια 
τῆς δράσης του στή γῆ ἀκόμα καί κατά 
τίς ὧρες τῆς ἄκρας ταπείνωσής του. 
Ὅμως τό «τῆς σαρκὸς πρόσλημμα» δέν 
ἐπιτρέπει τήν ἐμφάνισή της, κάτι πού 
αἴρεται προσωρινά τή στιγμή τῆς με-
ταμόρφωσης. Αὐτό βεβαίως δέν σημαί-
νει ὅτι ἡ ἀνθρώπινη φύση τοῦ Χριστοῦ 
ἐξαλείφεται ἤ χάνεται μέσα στό θεῖο 
φῶς. Ὁ Χριστός κατά τή μεταμόρφωση 
δέν ὑπέστη κάποια ἀλλοίωση, ἀντίθετα 
στούς μαθητές δόθηκε ἡ δυνατότητα νά 
δοῦν κάτι πού σέ ἄλλες περιπτώσεις 
ἀδυνατοῦσαν. Τήν ἀλήθεια αὐτή συνο-
ψίζει ὁ ἅγιος Ἰωάννης ὁ Δαμασκηνός, 
ὅταν σέ λόγο του στή Μεταμόρφωση 
σημειώνει: «Μεταμορφοῦται τοίνυν, οὐχ 
ὃ οὐκ ἦν προσλαβόμενος, ἀλλ' ὅπερ ἦν 
τοῖς οἰκείοις μαθηταῖς ἐκφαινόμενος, 
διανοίγων τούτων τὰ ὄμματα, καὶ ἐκ 
τυφλῶν ἐργαζόμενος βλέποντας. Καὶ 
τοῦτό ἐστι τό, Μετεμορφώθη ἔμπροσθεν 
αὐτῶν. Μένων γὰρ Αὐτὸς ἐν ταυτότητι, 
παρ' ὃ τὸ πρὶν ἐφαίνετο, ἕτερον νῦν τοῖς 
μαθηταῖς ἑωρᾶτο φαινόμενος». 

Ὅπως κατά τή θεοφάνεια τοῦ Σινᾶ ἡ 
νεφέλη καλύπτει τήν παρουσία τοῦ Κυ-
ρίου ὁ ὁποῖος ἐξαγγέλλει τόν νόμο του 
πού θά καθορίζει στό ἑξῆς τή ζωή τοῦ 
λαοῦ τοῦ Θεοῦ, κατά ἀνάλογο τρόπο 
μιά νεφέλη καλύπτει τή σκηνή τῆς μετα-
μορφώσεως, μέσα ἀπό τήν ὁποία ἀκού-
γεται μιά φωνή πού θά καθορίζει στό 
ἑξῆς τή ζωή τοῦ νέου λαοῦ τοῦ Θεοῦ: 
«Αὐτός εἶναι ὁ ἀγαπημένος μου Υἱός, ὁ 
ἐκλεκτός μου· αὐτόν νά ἀκοῦτε» (Ματ 
17:5). 
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ΚΑΙΝΟΔΙΑΘΗΚΙΚΟΙ ΑΝΑΒΑΘΜΟΙ

                Ἡ Μεταμόρφωση καί ὁ ἄνθρωπος
  

π. Ἰωάννου Σκιαδαρέση
Πρ. Ἀναπλ. Καθηγητοῦ Α.Π.Θ. 

Γιά τήν προσέγγιση τοῦ θεοφανικοῦ 
γεγονότος τῆς Μεταμόρφωσης νά 

προσημειώσουμε δύο εἰσαγωγικές πα-
ρατηρήσεις:

 i) Ὑπόβαθρο τῆς εὐαγγελικῆς ἀφήγη-
σης τῆς Μεταμόρφωσης εἶναι πρώτιστα 
ἡ Νομοδοσία τοῦ Σινᾶ καί ἡ γιορτή τῆς 
Σκηνοπηγίας· δευτερεύοντως ἡ γιορτή 
τοῦ Ἐξιλασμοῦ. 

καί ii) Τό Εὐαγγέλιο, διηγούμενο τή 
Μεταμόρφωση, ὅπως καί ὅλα τά γεγο-
νότα τοῦ βίου τοῦ Χριστοῦ, δέν γράφει 
μόνο Ἱστορία μέ τήν αὐστηρή ἔννοια 
τοῦ ὅρου. Ἀλλά ἀφήνει νά διαφανοῦν 
ταυτόχρονα, γιά ὅλα τά ἱστορούμενα, 
ἀπό τή μιά οἱ προτυπωτικές Παλαιο-
διαθηκικές τους ἀφετηρίες καί ἀπό τήν 
ἄλλη ὁδηγεῖ ἁγιοπνευματικά στήν ἐσχα-
τολογική προοπτική, πού ἔχουν γιά τόν 
ἄνθρωπο. Μέ ἄλλα λόγια, τοῦ δείχνουν 
τό ἔνδοξο μέλλον του.

 
α) Ἡ Μεταμόρφωση τοῦ Κυρίου 

 καί ὁ ἐνθαδικός ἄνθρωπος
Μέ βάση τά παραπάνω ἡ Μεταμόρφω-
ση εἶναι ἕνα πολύπτυχο καί πολυσύν-
θετο θεοφανικό γεγονός, πού γίνεται 
πρώτιστα γιά τόν ἄνθρωπο, ὅπως ἄλ-
λωστε καί τά περισσότερα γεγονότα 
τῆς Καινῆς Διαθήκης. Αὐτό τό γεγονός 
σ’ αὐτήν τήν ἀνθρωπολογική διάσταση, 

ἄς τό δοῦμε λίγο ἐγγύτερα, στόν χῶρο 
πού ἔχουμε στή διάθεσή μας: 

i) Γιά τήν ἀνάβαση στό ὄρος Θαβώρ ὁ 
Χριστός ἐπέλεξε, ὡς γνωστό, τρεῖς μα-
θητές του: τόν Πέτρο, τόν Ἰάκωβο καί 
τόν Ἰωάννη. Ἦταν οἱ ἐγγύτεροι, «οἱ 
πρόκριτοι», ὅπως τούς ξέρουμε ἀπό 
τή λατρεία. Ἦταν αὐτοί, τούς ὁποίους 
ἐπέλεξε νά εἶναι παρόντες καί σέ δυό 
σπουδαῖα γιά τήν Κ. Διαθήκη συμβά-
ντα: στήν ἀνάσταση τῆς κόρης τοῦ Ἰαεί-
ρου καί στήν προσευχή τοῦ Χριστοῦ στή 
Γεσθημανή. Στό πρῶτο γιά νά καταθέ-
σουν τή μαρτυρία τους γιά τή νικηφόρα 
ἀναμέτρησή του μέ τόν θάνατο, πρός 
τόν ὁποῖο καί ὁ ἴδιος πορευόταν· στό 
δεύτερο, γιά νά μαρτυρήσουν γιά τήν 
γεμάτη ἀγωνία προσευχή του, ἐν ὄψει 
πάλι τοῦ πάθους του. Τόν ἄνθρωπο, λοι-
πόν, προσκαλεῖ γιά νά γίνει ἐξαγγελέας 
τῶν ὅσων ἰδιαίτερα ποιεῖ, γιά χάρη του, 
ὁ Λόγος τοῦ Θεοῦ. 

ii) Αὐτοί οἱ μαθητές ἦταν μέν οἱ πρό-
κριτοι· δέν ἦταν ὅμως τέλειοι. Ὁ ἀντι-
φατικός Πέτρος ὁμολόγησε, πρίν ἀπό 
λίγο, τή θεότητα τοῦ Χριστοῦ (Μκ 8, 
27-30 καί πρλ.)· ὅμως, ταυτόχρονα 
προσπάθησε νά τόν ἀποτρέψει ἀπό 
τό πάθος. Γι’ αὐτό καί ὁ Χριστός τόν 
ἀποκάλεσε σατανᾶ. Οἱ δύο δέ ἀδελφοί, 
Ἰάκωβος καί Ἰωάννης, ζητοῦν πρωτοκα-
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θεδρίες τή στιγμή πού ὁ Χριστός πίνει 
ἤδη, πρό τοῦ προσχεδιασμένου πάθους, 
τό ποτήριο τοῦ Σταυροῦ (Μκ. 10, 35 
καί πρλ)· σάν νά μήν ἄκουσαν τίς τρεῖς 
προρρήσεις τοῦ πάθους πού ἔκανε ὁ 
Χριστός. Τούς χρειαζόταν, καί θά ἔλεγα 
μᾶς χρειάζεται, λοιπόν, τό μάθημα τῆς 
Μεταμόρφωσης: ἡ ἔνδοξη προβολή πού 
κάνει ὁ Θεός στόν Υἱό του, πού ὁδεύει 
ἑκούσια πρός τόν ἄδοξο Σταυρό του. 

iii) Οἱ τρεῖς μαθητές τοῦ Χριστοῦ ἀξι-
ώθηκαν καί ἀπόλαυσαν τελικά πολύ 
περισσότερον αὐτῶν πού ἀξιώθηκαν οἱ 
Ἀαρών, Ναδάβ καί Ἀβιού (βλ Ἔξ. κεφ 
24 καί 34), πού ἦταν οἱ συνοδοί τοῦ Μω-
υσέως στήν ἀνάβασή του στό ὄρος Σινᾶ, 
γιά τή Νομοδοσία: Εἶδαν τόν μεταμορ-
φωθέντα Κύριο, κατά πρόσωπο, σέ μιά 
ἐκθαμβωτική καί ἀπερίγραπτη λαμπρό-
τητα, ἐντελῶς διάφορη τῆς καθημερινῆς 
ταπεινῆς παρουσίας του· καί δέν στά-
θηκαν μακρόθεν, ἀλλά πολύ κοντά. Εἶ-
δαν «τὰ ἱμάτια αὐτοῦ στίλβοντα λευκὰ 
λίαν», λευκότερα ἀπό ὅσο ἡ φύση πα-
ρέχει καί ἡ τέχνη παράγει. Εἶδαν τούς 
δύο «ἀκρέμονες» (=ἐξέχοντες) ἐκπρο-
σώπους τῶν δύο μεγάλων σταθμῶν τῆς 
ἀποκάλυψης τῆς Π. Διαθήκης, Μωυσῆ 
καί Ἠλία, σέ κοινωνία μέ τόν δοξασμέ-
νο Χριστό καί σέ σύγκλιση, ἀφοῦ κυρι-
αρχεῖ σέ ἕνα θανόντα (Μωυσῆ) καί σέ 
ἕναν ἄφλεκτο οὐρανοδρόμο, μή θανόντα 
(Ἠλία). Τούς εἶδαν νά συγκλίνουν στόν 
Χριστό, τήν ὑπέρτατη αὐθεντία ἔναντι 
καί τοῦ Νόμου καί τῶν προφητῶν.

iv) Ὁ Πέτρος, σχεδόν τραυλίζοντας 
καί «μὴ εἰδὼς ὃ ἐλάλει», ζητάει στό 
περιστατικό σκηνές. Δέν ἦλθαν βέβαια 
σκηνές. Στήν Ἔξοδο ἦταν οἱ σκηνές 

ἀναγκαῖες. Στήν παροῦσα στιγμή ὄχι· 
γιατί ὁ μέν Κύριος, μέ τήν ἐνανθρώπησή 
του, ἔχει ἤδη σκηνώσει «ἐν ἡμῖν» (Ἰω. 
1,14) καί μᾶς ἔχει ἤδη ὑπό τήν προστα-
σία του· οἱ δέ ἐκπρόσωποι τῆς Παλαιᾶς 
Διαθήκης ἔχουν στούς οὐρανούς μονάς. 
Ἐκφράζοντας, ὅμως, τήν πλησμονή τῆς 
στιγμῆς, μή ἐπιθυμοῦντες γιά τούς ἑαυ-
τούς τους τίποτα παραπάνω ἀπό αὐτό 
πού ἔβλεπαν καί ἄκουαν, θεῶνται τήν 
παρουσία τοῦ Θεοῦ, τή φωτεινή νεφέ-
λη, πού ἦλθε εἰς τόπον τῆς σκηνῆς καί 
ἀκοῦν τή φωνή τοῦ Πατέρα, ὁ ὁποῖος 
ἀπευθύνεται στούς ἀνθρώπους καί τούς 
συνιστᾶ ὑπακοή σέ ὅ,τι ὁ ἀγαπητός Υἱός 
καί Λόγος λέει· καί πρώτιστα ὅ,τι λέει 
γιά τόν ἐπικείμενο Σταυρό του. 

v)Ὅλα αὐτά τά εἶδαν μέ τούς σωματι-
κούς ὀφθαλμούς καί τά ἄκουσαν με τά 
σωματικά αὐτιά οἱ πρόκριτοι. Δέν τά εἶ-
δαν σάν σέ ὄνειρο, ὥρα ὕπνου. Τά ἔζη-
σαν σέ ἐγρήγορση. Ὅλα αὐτά ἦταν γιά 
κείνους καί εἶναι καί γιά μᾶς, ὅσο εἴμα-
στε ἀκόμη ἐνθάδε, πολύτιμα δῶρα, πού 
ἦλθαν σέ ὅσους ἀνέβησαν στό Ὄρος, καί 
ὅσους ἀνεβαίνουν τίς ἀρετές. Δῶρα μιᾶς 
προχωρημένης ἐνθαδικῆς κατάστασης. 

vi) Σ’ αὐτό τό θεοφανικό γεγονός, ἄς 
τό προσέξουμε αὐτό, ὁ Κύριος δέν με-
τέβαλε παροδικά πρόσωπο. Δέν μετέ-
στη σέ ἄλλη φύση. Δέν ἔγινε πνεῦμα. 
Δέν ἄλλαξε τά ἐνδύματά του. Σήκωσε 
ἁπλῶς μόνο τό κάλυμμα, πού τόν ἐκά-
λυπτε. Καί ἐπέτρεψε στούς μαθητές νά 
τόν δοῦν. Ἄρα ἡ Μεταμόρφωση ἦταν 
ἱκάνωση τῶν μαθητῶν νά δοῦν μερικῶς, 
«καθὼς ἠδύναντο», τή φυσική δόξα τῆς 
θεότητας πού ὑπῆρχε ἐξ ἀρχῆς στή θε-
ανθρώπινη ὑπόσταση τοῦ Ἰησοῦ. 
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β) Ἡ Μεταμόρφωση τοῦ Κυρίου
σέ σχέση μέ τήν ἄλλη ζωή

i) Ὅμως, ὅλα αὐτά πού εἶδαν καί ἄκου-
σαν οἱ μαθητές, ἡ λάμψη τοῦ προσώπου 
τοῦ Χριστοῦ, ἡ λαμπρότητα τῆς ἐνδυ-
μασίας, οἱ ἀκρέμονες, ἡ ἐν τῇ νεφέλῃ 
παρουσία τοῦ Θεοῦ καί ὁ λόγος πού 
ἄκουσαν γιά τόν ἀγαπητό Υἱό του δέν 
εἶναι ἀκριβῶς ὅλη ἡ δόξα τῆς ἔσχατης 
καί ἀτελεύτητης ἡμέρας τῆς Βασιλείας. 
Ἡ Μεταμόρφωση εἶναι ἕνα γεγονός πού 
μᾶς δείχνει τόν αἰῶνα τοῦ μέλλοντος. 
Μᾶς φέρνει εἰκόνες αὐτοῦ τοῦ μέλλο-
ντος. Δέν εἶναι ὅμως ὅλη ἡ δόξα τῆς 
ἀνέσπερης ἡμέρας τῆς Ἀναστάσεως. Ἡ 
μεταμόρφωση καταλάμπρυνε μέν τούς 
μαθητές. Τούς κατηύγασε, πληροφορώ-
ντας τους ἀπό τή μιά ἐπαρκῶς ποιός 
ἦταν ὁ Χριστός «ἐμφαίνων τοῦ ἀρχετύ-
που κάλλους τὴν εὐπρέπειαν· καὶ ταύ-
την οὐχ ὁλόκληρον»· καί ἀπό τήν ἄλλη 
δείχνοντας, μέ φειδώ, αὐτό τό κάλλος. 
Γιατί «ἐφείδετο αὐτῶν μήπως σὺν τῇ 
ὁράσει καὶ τὸ ζῆν ἀπολέσωσιν». 

Ὑπάρχει ἑπομένως κάλλος πού δέν 
ἐγνώσθη. Ὑπάρχει λαμπρότητα καί 
δόξα ἀπεριόριστη στόν Χριστό κε-
κρυμμένη. Ὑπάρχουν ἀγαθά πολλά, τά 
ὁποῖα «ἡτοίμασεν ὁ Θεός τοῖς ἀγαπῶ-
σιν αὐτόν» (Α΄ Κορ. 2,9).

ii) Ἀξίζει ἐδῶ νά μνημονευθεῖ, ἀντί ἄλ-
λων λόγων, τό περιστατικό μέ τόν Συ-
μεών, τόν Νέο Θεολόγο: Κάποτε πλή-
ρης χαρᾶς μέ ὅ,τι ἀπολάμβανε σέ μία 
θεοπτία ὁ ἅγιός μας καί πιστεύοντας 
ὅτι τίποτα δέν θά μποροῦσε ποτέ νά 
εἶναι μεγαλύτερο καί μέ περισσότερη 

δόξα ἀπό αὐτό πού εἶχε δεῖ, εἶπε στόν 
Θεό: «Εἶναι ἀρκετό γιά μένα νά εἶμαι 
σ’ αὐτή τήν κατάσταση ἀκόμα καί μετά 
τόν θάνατο!». Ὁ Κύριος τοῦ ἀπάντησε: 
«Εἶσαι πράγματι ὑπερβολικά μικρό-
ψυχος γιά νά εἶσαι ἱκανοποιημένος μ’ 
αὐτό. Σέ σύγκριση μέ τίς μελλοντικές 
εὐλογίες, αὐτό εἶναι σάν μιά περιγρα-
φή τοῦ οὐρανοῦ σέ χαρτί... [καί εἶναι] 
κατώτερο τῆς πραγματικότητας, τῆς δό-
ξας πού θά ἀποκαλυφθεῖ» (Βλ. π. R. 
Cantalamessa, Ἡ Θεολογία τοῦ Δευτέ-
ρου καί Τρίτου ἄρθρου τοῦ Συμβόλου 
τῆς Πίστεως, μτφ. Κ. Χιωτέλλη, Πρέβε-
ζα: Ἰωνᾶς 2020, σ. 76).

 
γ) Μηνύματα γιά τό παρόν

i) Ἐπειδή τό ἀρχέτυπό μας εἶναι ὁ Χρι-
στός καί ἡ δομή τοῦ ἀνθρώπου εἶναι 
Χριστολογική, παράλληλη δηλαδή τοῦ 
ἀρχετύπου μας, ὑφιστάμεθα στή φύση 
μας ὅ,τι καί ὁ Χριστός. Αὐτό συνιστᾶ 
ὕψιστη τιμή γιά μᾶς.

ii) Ἡ γιορτή τῆς Μεταμόρφωσης εἶναι 
μιά γιορτή ἀντιγεωδική. Νά μή μένου-
με, λοιπόν, χαμερπεῖς. Νά ἀφήνουμε τή 
νωθρότητα. Νά γινόμαστε μετάρσιοι. 
Νά γίνουμε οὐρανόφρονες. Νά προσφέ-
ρουμε τό φύραμά μας γιά ἀναμόρφωση, 
γιατί εἶναι ἐπιδεκτικά μεταβολῆς τά ἀν-
θρώπινα σώματα. Δέν θά ἀποβάλλουμε 
βέβαια τό σχῆμα τῆς παρούσης ὕπαρξής 
μας. «Οὐ σχήματος μεταβολή», ἀλλά 
«ἀνακεκαλυμμένῳ προσώπῳ τὴν δό-
ξαν Κυρίου κατοπτριζόμενοι τὴν αὐτήν 
εἰκόνα μεταμορφούμενοι ἀπό δόξης εἰς 
δόξαν» (Β΄ Κορ. 3,18).
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ΕΚΚΛΗΣΙΟΛΟΓΙΚΑ

Ἡ ταυτότητα τῆς Ἐκκλησίας, NΕ´
Διάγραμμα τῆς Λειτουργίας τῶν πιστῶν (Δ)

Δημήτρη Μαυρόπουλου

Βῆμα 8ο. Μικρή Ἐκτενής
Πρόκειται γιά μιά μικρή ἐκτενή πού 
ὑπάρχει πρίν ἀπό τό «Πάτερ ἡμῶν», 
μέ κυριότερο αἴτημα νά ἀντικαταπέμ-
ψει ὁ οὐράνιος Πατέρας τή θεία χάρη 
ὡς ἀπάντηση στήν προσφορά τῶν ἁγι-
ασθέντων δώρων. Μέχρι πρό τινος εἶ-
χαν παρεισφρήσει στό μέρος αὐτό ἑπτά 
αἰτήματα, πού ἔχουν ἤδη ἀναπεμφθεῖ 
στό πρῶτο μέρος τῆς θείας λειτουργί-
ας, ἑπομένως ἄσχετα μέ τό περιεχόμενο 
τῆς θείας Εὐχαριστίας, καί μᾶλλον γιά 
ἐπιμήκυνση τοῦ χρόνου ὥστε νά διεξα-
χθεῖ ἡ περιφορά δίσκου γιά τίς ἀνάγκες 
τῆς ἐκκλησίας ἤ ὑπέρ τῶν πτωχῶν. Τό 
περιεχόμενο τέτοιων δεήσεων μᾶς γυρ-
νάει πίσω στήν ἱστορία, ἐνῶ μέ τήν ἁγία 
Ἀναφορά καί τόν καθαγιασμό τῶν Δώ-
ρων σέ σῶμα καί αἷμα Χριστοῦ ἔχουμε 
μεταφερθεῖ στή Βασιλεία.

Βῆμα 9ο. Κυριακή προσευχή
Πρόκειται γιά τή γνωστή προσευχή 
«Πάτερ ἡμῶν» πού δίδαξε ὁ Κύριος, 
γι᾽ αὐτό καί ὀνομάζεται Κυριακή, δηλα-
δή τοῦ Κυρίου. Τήν καταθέτουμε γιατί 
πρόκειται νά κοινωνήσουμε σῶμα καί 
αἷμα Χριστοῦ. Τό «Πάτερ ἡμῶν» εἶναι 
ἡ προσευχή πού δηλώνει αὐτή τήν πρά-
ξη. Ὅταν ἀναφέρεται σέ «ἄρτον ἐπι-
ούσιον», ἀναφέρεται σέ θεία Κοινωνία, 

δέν ἀναφέρεται σέ βιοτικές μέριμνες. 
Γι᾽ αὐτό καί εἶναι πάντα συνδεδεμένη 
αὐτή ἡ προσευχή μέ τό μυστήριο τῆς 
θείας Εὐχαριστίας. Καί μάλιστα ἐξαγ-
γέλλει τήν ἁγία Τριάδα στούς πρώτους 
στίχους της, δεδομένου ὅτι τό «Πάτερ» 
ἀναφέρεται στό Θεό Πατέρα, τό «ἁγια-
σθήτω τὸ ὄνομά σου» ἀναφέρεται στόν 
Υἱό, πού εἶναι τό ὄνομα τοῦ Θεοῦ, καί 
τό «ἐλθέτω ἡ βασιλεία σου» ἀναφέρε-
ται στό Ἅγιο Πνεῦμα πού κάνει τή βα-
σιλεία τοῦ Θεοῦ παροῦσα. Ἡ Κυριακή 
προσευχή εἶναι ἡ διά τῆς Τριάδος μετο-
χή μας στήν αἰώνιο ζωή. 

Βῆμα 10ο. Κεφαλοκλισία
Ἡ κεφαλοκλισία δείχνει τήν ἀπόλυτη 
διά τῆς προαιρέσεως παράδοσή μας σ᾿ 
αὐτό πού συνέβη καί πού περιμένου-
με νά γίνει δικό μας. Ἀπόλυτη παρά-
δοση. Ἡ Κεφαλοκλισία θά καταλήξει 
στήν ὕψωση τῶν τιμίων Δώρων μέ τήν 
ἐπισήμανση: «Τὰ Ἅγια τοῖς ἁγίοις». 
Γνωρίζουμε πολύ καλά ὅτι δέν εἴμαστε 
ἅγιοι. Ὅτι ἡ ἐνδημοῦσα ἐντός μας ροπή 
πρός τήν ἁμαρτία, οἱ καταστάσεις τοῦ 
βίου, δέν μᾶς ἐπιτρέπουν νά ἀξιώσου-
με τή συμμετοχή μας στό δεῖπνο τῆς 
Βασιλείας. Γνωρίζουμε ὅτι μόνον ἕνας 
ἅγιος ὑπάρχει, κι αὐτός λέγεται Ἰησοῦς 
Χριστός. Καί αὐτό τό διατυπώνουμε 
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ὡς λαός. Ὡστόσο, θά προσέλθουμε στή 
θεία Κοινωνία. Ὄχι ὡς ἅγιοι, οὔτε βέ-
βαια ὡς ἄξιοι, ἀλλά ὡς ὑπάκουοι στή 
θεία χάρη, ἐν δυνάμει δηλαδή ἅγιοι 
λόγῳ τοῦ βαπτίσματός μας. Ὅσο κι ἄν 
ἔχουμε προετοιμαστεῖ, μέ ἐξομολόγηση 
ἤ μέ νηστεία, γιά νά φτάσουμε στή θεία 
Κοινωνία, κατ᾽ οὐσίαν δέν εἴμαστε ἄξι-
οι. Θέλω νά πῶ, δέν προσερχόμαστε μέ 
ἀπαιτήσεις ἁγιότητας. Θά ἔλεγα μάλι-
στα, ὅτι ἡ οὐσιωδέστερη προετοιμασία 
μας ἐπικεντρώνεται στήν ἐνέργεια νά 
ἀποδεχτοῦμε τή θεία δωρεά. Ἡ ἄφα-
τη φιλανθρωπία τοῦ μεγάλου Ἀρχιερέα 
μας, τοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ, μᾶς χαρίζει 
τόν ἑαυτό του. Θά προσέθετα μάλι-
στα ὅτι οὔτε ὡς δοῦλοι τῆς ἁμαρτίας 
προσερχόμαστε, ἀλλά ὡς φίλοι του. Τή 
δυνατότητα νά εἴμαστε φίλοι του μᾶς 
τήν παρέχει ὁ ἴδιος ὁ Χριστός, ἔχοντάς 
μας ἤδη σφραγίσει «εἰς τὴν ἐλευθερίαν 
τῆς δόξης τῶν τέκνων τοῦ Θεοῦ» (Ρωμ. 
8,21) κατά τό βάπτισμά μας μέ τή δύ-
ναμη τοῦ Ἁγίου Πνεύματος. Τόν ξανα-
ακοῦμε νά μᾶς λέει, ὅπως εἶπε στούς 
μαθητές του, «ὑμεῖς φίλοι μου ἐστέ» 
(Ἰωάν. 15,14). 

Ἐπισημαίνω ὅτι στό σημεῖο αὐτό τῆς 
θείας Λειτουργίας καλούμαστε νά ἀπο-
δεχθοῦμε τή δωρεά τοῦ Θεοῦ, τό δῶρο 
αὐτό τῆς ἀγάπης του. Πρόκειται γιά 
ἅλμα ἀπό τόν τρόπο τῆς ἁμαρτίας στόν 
τρόπο τῆς Βασιλείας. Γιά νά γίνει αὐτό, 
θά πρέπει, ἤδη μέ τήν εἴσοδό μας στόν 
ναό, προκειμένου νά παρακαθήσουμε 
στό δεῖπνο τοῦ Κυρίου, νά ἔχουμε ἀφή-
σει ἀπέξω τά εὐσεβιστικά καί ταπεινο-
λογικά σύνδρομα πού ὕπουλα ὑπονο-
μεύουν τήν εὐχαριστιακή σχέση μας μέ 

τόν Χριστό. Γνωρίζω ὅτι δέν εἶναι εὔκο-
λο. Γνωρίζω ὅτι στόν ὀρθόδοξο βίο μας 
ἔχουν ὑπεισέλθει δικανικές ἀντιλήψεις, 
εὐσεβιστικές τάσεις, σύνδρομα ἐνοχῶν. 
Δέν χρειάζονται αὐτά στή λειτουργική 
μας σύναξη. Ἄλλωστε, ὅλες οἱ εὐχές τῆς 
θείας Λειτουργίας ὑπογραμμίζουν τή 
δύναμη αὐτῆς τῆς δωρεᾶς πού μᾶς πα-
ρέχεται. Πρίν ἀπό κάθε θεία Λειτουργία 
ἀσκούμεθα διαρκῶς στήν ὁδό τῆς με-
τανοίας μέ πράξεις προσευχῆς καί νη-
στείας, μέ ἔργα ἀρετῆς καί φιλανθρω-
πίας, γιά νά μποροῦμε ἀκριβῶς σ᾽ αὐτή 
τήν ὥρα τῆς θείας Κοινωνίας, πού εἶ-
ναι συγχρόνως ὥρα κρίσης ἐνώπιον τοῦ 
Κριτοῦ, νά ἀποδεχτοῦμε τή δωρεά τῆς 
ἀγάπης του.

Βῆμα 11ο. Προετοιμασία 
γιά τή θεία Κοινωνία

Γίνεται πάνω στήν ἁγία Τράπεζα. 
Ἐμεῖς δέν τήν βλέπουμε, γιατί ὁ ἱερέας 
εἶναι στραμμένος πρός τήν Ἀνατολή μέ 
τά νῶτα του πρός ἐμᾶς, ἀλλά ξέρουμε 
τί συμβαίνει στήν ἁγία Τράπεζα: Ὑψώ-
νονται τά ἁγια σμένα δῶρα πρός τόν 
Πατέρα, γίνεται ὁ μελισμός, δηλαδή ὁ 
τεμαχισμός τοῦ ἄρτου σέ μικρές μερί-
δες, καί γίνεται καί ἡ ἕνωση τοῦ ἄρτου 
μέ τόν οἶνο, μέ τήν τοποθέτηση τοῦ ἁγι-
ασθέντος ἄρτου μέσα στό ἱερό ποτήριο. 
Συγχρόνως ὁ χορός ψέλνει τό λεγόμενο 
Κοινωνικό. Παλαιότερα τό Κοινωνικό 
ἦταν ὁλόκληρος ψαλμός, ἡ ψαλμωδία 
τοῦ ὁποίου συνεχιζόταν καί κατά τή 
διάρκεια τῆς κοινωνίας τῶν πιστῶν. Τό 
περιεχόμενο τοῦ Κοινωνικοῦ εἶναι δο-
ξολογικό. Σήμερα, στή λειτουργική μας 
παράδοση, χρησιμοποιοῦνται κατά πε-
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ρίπτωση εἴκοσι περίπου ψαλμικοί στίχοι 
μέ δοξολογικό περιεχόμενο, μέ συχνότε-
ρο τόν στίχο τοῦ 148 ψαλμοῦ «Αἰνεῖτε 
τὸν Κύριον ἐκ τῶν οὐρανῶν». Ἐπίσης 
ὅμως, σήμερα, πού λανθάνει ἡ ἀντίληψη 
ὅτι τό Κοινωνικό καλύπτει νεκρό χρόνο, 
παρουσιάστηκε τό φαινόμενο νά ἀλλοι-
ώνεται τό περιεχόμενό του μέ ἐπιλογές 
τῶν ψαλτῶν πού εἰσάγουν ψαλτικά μέλη 
ἄσχετα μέ τό γεγονός πού συντελεῖται, 
καί μάλιστα μέ κριτήριο ἀκουστικῆς 
ἀπόλαυσης. Θά ἔπρεπε, κατά τή γνώμη 
μου, νά προσέχουμε στήν ἐφαρμογή τῆς 
ἐκκλησιαστικῆς τάξης τῶν λεγομένων 
καί ψαλλομένων.

Βῆμα 12ο. Μετάληψη
Ὀνομάζεται καί Κοινωνία, μέ τήν ἀρ-
χαιοελληνική σημασία τῆς λέξης: κοι-
νωνία μελῶν – ἑνωνόμαστε καί μεταξύ 
μας, γινόμαστε μέλη, κατά μυστικό τρό-
πο, μέσα στή σιγή, γινόμαστε μέλη ἑνός 
σώματος. Πρῶτα κοινωνοῦν οἱ κληρικοί, 
χωριστά τό Σῶμα καί τό Αἷμα τοῦ Κυ-
ρίου. Ἐάν παρίσταται ἀρχιερέας, ἀφοῦ 
μεταλάβει πρῶτος καί μόνος του, θά 
προσφέρει σέ καθέναν ἀπό τούς ἱερεῖς 
καί τούς διακόνους τά τίμια Δῶρα.

Ἐπισημαίνω ὅτι πρίν κοινωνήσουν οἱ 
κληρικοί, ἀναπτύσσεται ἐντός τοῦ ἱεροῦ 
βήματος μία μικρή ἀκολουθία, ἀποσπα-
μένη ἀπό τήν προσευχητική ἄσκηση πού 
καλούμαστε νά ἐνεργήσουμε στό σπίτι 
μας πρίν ὁδηγηθοῦμε στόν ναό γιά νά 

λάβουμε μέρος στή θεία Λειτουργία, καί 
πού ὀνομάζεται «Ἀκολουθία τῆς Μετα-
λήψεως». Πρόκειται λοιπόν γιά τό τρίτο 
μέρος αὐτῆς τῆς ἀκολουθίας. Κάθε ἱε-
ρέας δηλαδή, πρίν μεταλάβει, διαβάζει 
ἐννέα μικρές εὐχές, διατυπωμένες σέ 
πρῶτο ἑνικό πρόσωπο, μέ περιεχόμε-
νο ἱκετευτικό καί ἐξιλεωτικό. Ἀλήθεια, 
ὅμως, πῶς προέκυψαν αὐτές οἱ εὐχές 
μέσα στή θεία Λειτουργία; Δέν ἀρκοῦν 
οἱ δεκαέξι εὐχές πού ἔχουν ἐκφωνηθεῖ 
καί μᾶς ἔχουν προετοιμάσει γιά τό μέγα 
μυστήριο; Ἔχουν ἄραγε θέση τέτοιες 
εὐχές, διατυπωμένες σέ πρῶτο ἑνικό 
πρόσωπο, στή θεία Λειτουργία; Ἄραγε, 
οἱ εὐχές αὐτές ὁδήγησαν στήν πρακτική 
νά μεταλαμβάνει κάθε ἱερέας μόνος του, 
ἐνῶ στήν παλαιότερη λειτουργική τάξη 
ὁ ἕνας ἱερέας κοινωνοῦσε τόν ἄλλο, ἤ 
αὐτή ἡ κατά μόνας μετάληψη ὁδήγησε 
στήν παρουσία αὐτῶν τῶν εὐχῶν; 

Ἀκολουθεῖ ἡ Κοινωνία τῶν πιστῶν. Ἡ 
θεία Κοινωνία ἀπό τά πρῶτα χρόνια τῆς 
Ἐκκλησίας χαρακτηρίστηκε ὡς φάρμα-
κο ἀθανασίας. Αὐτό σημαίνει ὅτι ἡ θεία 
Κοινωνία ἐνεργεῖ στή φύση, θεραπεύει 
τή φύση. Εἰσάγει στή φύση μία ἀλλοίω-
ση, τήν καλήν ἀλλοίωσιν, ὅπως ἀναφέ-
ρουν τά νηπτικά κείμενα. Ἀργότερα, ὁ 
ἅγιος Μάξιμος θά ἐπεκτείνει αὐτή τήν 
ἀντίληψη, λέγοντας ὅτι ἡ ἴδια ἡ παρου-
σία τοῦ πιστοῦ στή θεία Μυσταγωγία 
ἔχει ὡς ἀποτέλεσμα τή θεραπεία τῆς 
φύσης.                      (συνεχίζεται)

Δελφίνι, δελφινάκι (2019), 
λεπτομέρεια
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ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΚΕΣ ΑΠΟΡΙΕΣ

Εὐχή τοῦ ἀποστεφανώματος (γ)

Παναγιώτη Ἰ. Σκαλτσῆ
Καθηγητοῦ Θεολογικῆς Σχολῆς Α.Π.Θ.

Σήμερα ἡ εἰδική ἀκολουθία «ἐπὶ λύ-
σιν στεφάνων» (βλ. Ἐφημέριος, τχ. 

3, 2024) ὑπάρχει μέν στό ἔντυπο εὐ-
χολόγιο, ἀλλά εἶναι ἄνευ νοήματος δι-
ότι δέν τελεῖται. Ἔμεινε μόνο ἡ πράξη 
τῆς ἔπαρσης τῶν στεφάνων στή φράση 
«ἀνάλαβε τοὺς στεφάνους αὐτῶν ἐν τῇ 
βασιλείᾳ σου» τῆς εὐχῆς «Ὁ Θεός, ὁ 
Θεὸς ἡμῶν, ὁ παραγενόμενος ἐν Κανᾷ 
τῆς Γαλιλαίας…», στό νόημα τῆς ὁποί-
ας ἤδη ἀναφερθήκαμε. Ἀπομεινάρι μόνο 
τῆς παλαιᾶς ὡραίας συνήθειας, τῆς μετά 
ἀπό ὀκτώ ἡμέρες δηλαδή λύσης τῶν στε-
φάνων, μπορεῖ νά θεωρηθεῖ ὁ ἐπίσημος 
ἐκκλησιασμός τῶν συζύγων τήν πρώτη 
μετά τόν γάμο τους Κυριακή, ὅπως καί 
τά «γυρίσματα» ἤ «πιστρόφια» κατά 
τά ὁποῖα οἱ νεόνυμφοι ἐπιστρέφουν γιά 
φιλοξενία στό πατρικό τους σπίτι, τήν 
πρώτη Κυριακή, μετά τόν γάμο τους.1 
Καί αὐτές βέβαια οἱ συμβολικές γαμή-
λιες συνήθειες γίνονται ὅλο καί πιό σπά-
νιες.

3. Ἡ ἱστορική καί θεολογική μελέτη 
τῆς τελετουργίας τοῦ ἀποστεφανώμα-
τος στήν ἀκολουθία τοῦ γάμου καί τῆς 
σχέσης μεταξύ ἔπαρσης τῶν στεφάνων 
στό πλαίσιο τῆς ἀκολουθίας καί λύσης 
τῶν στεφάνων μετά ἀπό ὀκτώ ἡμέρες 
μᾶς ὁδηγεῖ στίς παρακάτω ἐπισημάν-
σεις.

α) Τό ἀποστεφάνωμα ἤ ἄρση-ἀφαίρε-
ση τῶν στεφάνων ἀπό τά κεφάλια τῶν 
νεονύμφων ἦταν πάντοτε δομικό στοι-
χεῖο τῆς ἀκολουθίας τοῦ γάμου. Μέχρι 
τόν 13ο αἰ. ἡ πράξη αὐτή γινόταν στό τέ-
λος τῆς ἀκολουθίας μετά τόν ἀσπασμό, 
ἄλλοτε πρίν ἀπό τήν ἀπόλυση, ἄλλοτε 
μετά ἀπό αὐτήν καί ἄλλοτε στόν οἶκο 
ὅπου οἱ νεόνυμφοι μετέβαιναν ἐν πο-
μπῇ. Ὅσον ἀφορᾶ τό εὐχολογικό στοι-
χεῖο ὑπῆρχε μία ποικιλία διαφορετικῶν 
κειμένων. Ἡ εὐχή «Ὁ Θεός, ὁ Θεὸς 
ἡμῶν, ὁ παραγενόμενος ἐν Κανᾷ τῆς 
Γαλιλαίας…» εἶναι αὐτή πού κυριάρχη-
σε μέ σαφῆ ὑπαινιγμό στή σύνδεση γά-
μου καί θείας Εὐχαριστίας καί ἀναφο-
ρά στόν ἐσχατολογικό προορισμό αὐτοῦ 
τοῦ μυστηρίου, τοῦ γάμου δηλαδή.

β) Ἡ εὐχή ἤ ἀκολουθία ἐπί λύσιν στε-
φάνων τῇ ὀγδόῃ ἡμέρᾳ εἶναι μετεγενέ-
στερη καί γνωστή ἀπό τόν 13ο αἰ. Εἶναι 
ἐμπνευσμένη ἀπό τή θεολογία τῆς Ἐκ-
κλησίας, περί ὀγδόης ἡμέρας καί ἑδρά-
ζεται στά περί ἑπταημέρου διαρκείας 
βιβλικά πρότυπα τοῦ γάμου. Οἱ εὐχές 
«Κύριε ὁ Θεὸς ἡμῶν, ὁ τοῦ ἐνιαυτοῦ 
τόν στέφανον εὐλογήσας…» καί «Σύμ-
φωνα καταντήσαντες…» (ἤ «Νυμφῶνα 
καταντήσαντες…») εἶναι παλαιότερες 
τοῦ 13ου αἰ. ἀλλά κυριάρχησαν μέχρι 
σήμερα στήν ἐν λόγῳ τελετουργία, ἡ 
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ΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ. 1. Θωμᾶς Ν. Ζήσης, Μεγαλύνθητι Νυμφίε… Ἡ ἱερολογία τοῦ θρησκευτικοῦ 
ὀρθόδοξου γάμου, Ἀθήνα: Ἀποστολική Διακονία 1992, σ. 132-133. 2.  Γ.Ν. Φίλιας, ὅ.π., σ. 123. 
3. PG 155, 513C. 4. PG 155, 513C. 5. PG 155, 513C. Βλ. καί Π. Ἰ. Σκαλτσῆς, Γάμος καί Θεία 
Λειτουργία…, ὅ.π., σ. 293-294. πρωτ. Δημ. Β. Τζέρπος, ὅ.π., σ. 177-178. Γ.Ν. Φίλιας, ὅ.π., σ. 121-
153. 6. Π. Ἰ. Σκαλτσῆς, Λειτουργικές Μελέτες, Ι, ὅ.π., σ. 131-132. Βλ. καί Ἰ. Β. Κογκούλης - Χ.Κ. 
Οἰκονόμου - Π. Ἰ. Σκαλτσῆς, ὅ.π., σ. 227-278.

ὁποία ὅμως περιῆλθε σέ ἀχρηστία. Τό 
περιεχόμενό των εἶναι ἀνάλογο μέ αὐτό 
τῆς εὐχῆς πού ἀναγινώσκεται κατά τήν 
ἔπαρση τῶν στεφάνων.

γ) Ἀνάμεσα στήν ἔπαρση τῶν στεφά-
νων πού γίνεται στό τέλος τῆς ἀκολου-
θίας τοῦ γάμου καί στή λύση τῶν στε-
φάνων πού γινόταν παλαιότερα μετά 
ἀπό ὀκτώ ἡμέρες «ὑπάρχει τελετουργι-
κή καί θεολογική ἀλληλοπεριχώρηση»2. 
Καί τοῦτο διότι οἱ εὐχές τῆς ὀγδόης 
ἡμέρας ἀξιοποιοῦντο καί στήν ἔπαρση 
τῶν στεφάνων κατά τήν ἴδια ἡμέρα. Τό 
περιεχόμενο ἐπίσης τῶν εὐχῶν καί τῶν 
δύο πράξεων εἶναι κοινό. Καί στίς δύο 
περιπτώσεις ἀναδεικνύεται ἡ σύνδεση 
γάμου καί θείας Εὐχαριστίας καί τονί-
ζεται τόσο τό ἀδιάλυτο τοῦ γάμου, ὅσο 
καί ὁ ἐσχατολογικός του χαρακτήρας. 
Αὐτό τό στοιχεῖο προβάλλει καί ἡ νεότε-
ρη πράξη νά λύνει ὁ ἱερέας τά χέρια τῶν 
νεονύμφων μέ τό Εὐαγγέλιο στό τέλος 
τῆς ἀκολουθίας.

δ) Τήν ἑνότητα τῶν δύο πράξεων, 
ἔπαρσης καί λύσης τῶν στεφάνων, ὑπο-
γραμμίζει καί ὁ ἅγιος Συμεών Θεσσαλο-
νίκης ὁ ὁποῖος ἐπισυνάπτει τή μικρή ἀκο-
λουθία «ἐπὶ λύσιν στεφάνων» στό τέλος 
τῆς ἀκολουθίας τοῦ γάμου στόν ναό πρίν 
ἀπό τήν ἀπόλυση.3 Ἔχει βέβαια μόνο τή 
μία εὐχή, πού ἀπό τήν περιγραφή πού 

κάνει πρόκειται γιά τήν εὐχή «Κύριε 
ὁ Θεός, ὁ τοῦ ἐνιαυτοῦ τὸν στέφανον 
εὐλογήσας…», πού ὑπάρχει μέχρι σήμε-
ρα στό ἔντυπο εὐχολόγιο ὡς εὐχή κατά 
τήν ὄγδοη ἡμέρα. Στό κείμενό της γίνε-
ται λόγος γιά τά στεφάνια πού δίδονται 
«εἰς σημεῖον τῆς σωφροσύνης… ὅτι ἁγνοὶ 
πρὸς γάμον συνήφθησαν»4 καί ζητεῖται 
ἀπό τόν Θεό πού εὐλόγησε τά στέφανα 
νά εὐλογήσει τώρα καί τή λύση τους «καί 
ἀδιάσπαστον αὐτὴν τηρήσῃ τὴν συζυγίαν 
καὶ τὴν συνάφειαν, ἵνα συμφώνως εὐλο-
γῶσιν αὐτοῦ τὸ ὄνομα τοῦ Πατρὸς καὶ 
τοῦ Υἱοῦ, καὶ τοῦ ἁγίου Πνεύματος, πά-
ντοτε»5. Χωρίς νά κάνει λόγο γιά ἔπαρση 
τῶν στεφάνων ἤ νά μιλᾶ γιά τήν ὄγδοη 
ἀπό τόν γάμο ἡμέρα, προβαίνει στόν συ-
σχετισμό τοῦ γεγονότος τῆς ἐπίδοσης τῶν 
στεφάνων καί τῆς πράξης τῆς λύσης των. 
Ὅπως δηλαδή δόθηκαν τά στέφανα «εἰς 
σημεῖον σωφροσύνης» καί σέ ἀναγνώρι-
ση «ὅτι ἁγνοὶ πρὸς γάμον συνήφθησαν» 
ἔτσι τώρα ζητεῖται νά εὐλογηθεῖ ἡ λύση 
των, ὥστε νά διατηρηθεῖ ἡ συζυγία ἀδιά-
σπαστη καί οἱ νεόνυμφοι νά παραμείνουν 
ἑνωμένοι.6 Ἐπαλαμβάνει ὁ ἅγιος Συμε-
ών τά λόγια τῆς εὐχῆς τῆς ὀγδόης ἡμέ-
ρας ἀπό τόν γάμο, ἡ ὁποία ἀρχικά στήν 
Κωνσταντινούπολη (11ος αἰ.) ἦταν εὐχή 
τῆς ἔπαρσης τῶν στεφάνων στό τέλος τῆς 
ἀκολουθίας τοῦ γάμου.
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ΔΙΑΚΟΝΙΑ ΤΟΥ ΛΟΓΟΥ 1

Κυριακή Δ´ Ματθαίου 
 

Πρωτ. Γεωργίου Δορμπαράκη
Ἐφημ. Ἱ. Ν. Ἁγίας Παρασκευῆς Καλλιπόλεως, Ἱ. Μ. Πειραιῶς

«Νυνὶ δὲ ἐλευθερωθέντες ἀπὸ τῆς ἁμαρτίας δουλωθέντες δὲ τῷ Θεῷ ἔχετε τὸν 
καρπὸν ὑμῶν εἰς ἁγιασμόν, τὸ δὲ τέλος ζωὴν αἰώνιον» (Ρωμ. 6:22) 

Ὁἄνθρωπος τῆς ἁμαρτίας σέ ἀντι-
παράθεση πρός τόν ἄνθρωπο τοῦ 

Θεοῦ εἶναι τό κεντρικό θέμα τοῦ ἀπο-
στολικοῦ ἀναγνώσματος. Ξεκάθαρα ὁ 
ἀπόστολος Παῦλος ἀναφέρει ὅτι ἡ ἐπι-
λογή τῆς ἁμαρτίας συνιστᾶ ὑποδούλωση 
στά πάθη μέ ἀποτέλεσμα τόν θάνατο· ἡ 
ἐπιλογή ὅμως τοῦ θελήματος τοῦ Θεοῦ, 
ὁδηγεῖ στήν ἀπελευθέρωση τοῦ ἀνθρώ-
που ἀπό τήν ἁμαρτία, καρποφορεῖ τόν 
ἁγιασμό του, ζεῖ ὁ ἄνθρωπος ἀπό τώρα 
τήν αἰωνιότητα πού ἔφερε ὁ Χριστός. 

1. Ἐπανειλημμένως ὁ ἀπόστολος το-
νίζει ὅτι ἡ ἁμαρτία δέν ἀποτελεῖ παι-
χνίδι ἤ ἁπλή παρέκκλιση χωρίς συνέ-
πειες. Συνιστᾶ θανατηφόρο τραῦμα γιά 
τόν ἄνθρωπο, ἀλλοίωση τῆς ὀντολογίας 
του, τόσο πού ὁ Θεός μέσα στήν ἀπει-
ρία τῆς ἀγάπης Του «ἔκλινεν οὐρανοὺς 
καὶ κατέβη», προκειμένου νά «ἄρῃ τὴν 
ἁμαρτίαν τοῦ κόσμου» καί νά προσφέ-
ρει ἐκ νέου τή δικαιοσύνη πού ὁ ἄν-
θρωπος ἔχασε – νά ξαναβρεῖ αὐτός τόν 
ἑαυτό του καί τόν Θεό του, τήν ἴδια τή 
ζωή! ᾽Εν Χριστῷ ὁ ἄνθρωπος ἀνέπνευσε 
πάλι τόν ἀέρα τῆς ἐλευθερίας καί ἤδη 
ἀπό τή φθαρτή αὐτή ζωή ἀπολαμβά-
νει τήν αἰώνια ζωή, πού δέν εἶναι ἄλλη 
ἀπό τόν ῎Ιδιο. «Τό δῶρο πού χαρίζει ὁ 

Θεός εἶναι ἡ αἰώνια ζωή πού ἔφερε ὁ 
᾽Ιησοῦς Χριστός». Κι αὐτό συμβαίνει 
γιατί ὁ Κύριος προσέλαβε τόν ἄνθρωπο 
μέσα στόν ῾Εαυτό Του, συνεπῶς ὅλα τά 
καλά ἀποτελέσματα ἀπό τή νίκη Του 
ἀπέναντι στήν ἁμαρτία καί τόν θάνα-
το μεταβιβάζονται καί σ᾽ ἐκεῖνον. ᾽Αρκεῖ 
ἀσφαλῶς ὁ ἄνθρωπος νά πιστέψει στόν 
Χριστό ὡς Σωτῆρα τῆς ζωῆς του, πού 
σημαίνει νά βαπτιστεῖ στό ἅγιο ὄνομά 
Του καί νά χριστεῖ ἀπό τό Πνεῦμα τοῦ 
Θεοῦ, τελειούμενος ἀδιάκοπα μέ τή με-
τοχή τοῦ σώματος καί τοῦ αἵματος τοῦ 
Κυρίου καί ἐπιβεβαιώνοντας τή χαρι-
σματική αὐτή κατάσταση μέ τήν τήρηση 
τῶν ἐντολῶν Του.

2. Αὐτή δέν εἶναι ἡ πραγματικότητα 
ὅλων τῶν ἁγίων μας; ῾Η ὑπακοή στό 
θέλημα τοῦ Θεοῦ, λέει ὁ ἀπόστολος, 
φέρει ὡς καρπό τόν ἁγιασμό τοῦ ἀν-
θρώπου. «῎Εχετε τὸν καρπὸν ὑμῶν εἰς 
ἁγιασμόν».  ῎Αν οἱ ἅγιοι  ἅγιασαν, ἦταν 
ὄχι γιατί εἶχαν κάποιες παραδοξότη-
τες ὡς ἄνθρωποι, ἀλλά γιατί πίστεψαν 
στόν Χριστό καί ἄφησαν τή χάρη Του 
νά ἐνεργήσει στήν ὕπαρξή τους. ῎Εγι-
ναν δηλαδή μέλη Χριστοῦ καί ἔνιωσαν 
ὅτι μποροῦν νά φανερώνουν τή δική 
Του ζωή στόν κόσμο. Δέν εἶναι τυχαῖο, 
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γι᾽ αὐτό, πού τούς ἁγίους τούς χαρα-
κτηρίζουμε «ἐφαρμοσμένο Εὐαγγέλιο» 
ἤ πού σ᾽ αὐτούς βλέπουμε τήν καθα-
ρότητα τῆς χριστιανικῆς  πίστεως καί 
ζωῆς, ὁπότε «σὺν αὐτοῖς» δοξολογοῦμε 
σωστά τόν Θεό, μέ τήν ἔννοια καί τῆς 
ὀρθῆς δόξας-πίστεως σ᾽ Αὐτόν καί τῆς 
ὀρθῆς ὑμνολογήσεώς Του.

3. Δύο παρατηρήσεις εἶναι ἀκόμη 
ἀναγκαῖες.

α) Μιλάει ὁ ἀπόστολος γιά ἐλευθερία 
ἀπό τήν ἁμαρτία καί δουλεία στόν Θεό. 
Δέν πρόκειται γιά παρατακτική σύνδε-
ση: τό ἕνα μετά τό ἄλλο. Δέν ἐλευθερώ-
νεται δηλαδή ὁ ἄνθρωπος πρῶτα ἀπό 
τήν ἁμαρτία καί ἀκολουθεῖ ἔπειτα ἡ 
δουλεία στόν Θεό. Κατά τήν πίστη μας, 
ὁ ἄνθρωπος ἐλευθερώνεται ἀπό τήν 
ἁμαρτία (καί τόν θάνατο καί τόν διάβο-
λο βεβαίως) τήν ὥρα πού ὑποδουλώνε-
ται στόν Κύριο. «Χωρὶς ἐμοῦ οὐ δύνα-
σθε ποιεῖν οὐδέν», εἶπε ὁ ῎Ιδιος. ῞Οπως 
συμβαίνει μέ τόν ἄνθρωπο πού στρεφό-
μενος πρός τό φῶς φεύγει ἀπό τό σκο-
τάδι, κατά τόν ἴδιο τρόπο καί ἐδῶ: ἡ 
ἐλευθερία ἀπό τήν ἁμαρτία καί τά πάθη 
εἶναι εὐθέως ἀνάλογη πρός τή δουλεία 
στόν Θεό. ῎Ετσι κατανοεῖται καί ἡ ἐπι-
μονή τῶν ἁγίων μας, παλαιοτέρων καί 
νεωτέρων, νά μήν ἀσχολούμαστε πολύ 
πολύ μέ τόν διάβολο καί τίς διδασκαλί-
ες του, ἀλλά μέ τόν Κύριο καί τά ἁγια-
σμένα λόγια Του. Θέλω νά γεμίσω μέ 

φῶς τή ζωή μου καί ἡ καρδιά μου νά 
εἶναι εὐωδιαστός λειμώνας; ᾽Αδιάκοπα 
νά μνημονεύω τό ἅγιο ὄνομα τοῦ Κυρί-
ου καί νά πλατύνεται ἡ διάνοιά μου στά 
λόγια Του, τά εὐαγγελικά, τά ὑμνολογι-
κά, τά ἁγιολογικά. ῾Ο Χριστός καί ὄχι ὁ 
ἀντίχριστος νά εἶναι τό μέλημά μου.

β) Ἡ δουλεία στόν Θεό, κατά τόν 
ἀπόστολο, δέν ἐννοεῖται μέ τήν κο-
σμική  κατανόησή της: ὡς ὑποβάθμιση 
καί καταβαράθρωση τῆς ἀνθρώπινης 
ὕπαρξης – ὅ,τι διαστρέφει καί ἀλλοι-
ώνει τήν ἐν Χριστῷ ἀποκάλυψη. Ἐννο-
εῖται μέ τίς προϋποθέσεις τοῦ Κυρίου 
πού εἶπε: «Οὐκέτι ὑμᾶς λέγω δούλους. 
῾Υμεῖς φίλοί μου ἐστέ». Διότι Ἐκεῖνος 
μᾶς δημιούργησε «κατ᾽ εἰκόνα καὶ καθ᾽ 
ὁμοίωσίν» Του, πράγματι ὡς δική Του 
«ἐπανάληψη»! Κι ὁ ἐρχομός Του μᾶς 
ἀποκαθιστᾶ ἀπό τήν πτώση μας, ὥστε 
νά ἀποτελοῦμε στόν κόσμο τήν προέ-
κτασή Του, κυριολεκτικά τά κλαδιά στό 
δένδρο Του.

῎Αν οἱ χριστιανοί συνεχίζουμε νά 
ἁμαρτάνουμε μέ ὀλέθρια ἀποτελέσμα-
τα καί ἐδῶ καί  αἰωνίως, εἶναι προ-
φανῶς γιατί δέν ζοῦμε τή μεγαλειώδη 
προοπτική τῆς ζωῆς καί τοῦ φωτός πού 
μᾶς ἔφερε ὁ Χριστός. Προσκολλημένοι 
συνήθως στά ψεκτά πάθη μας νομίζου-
με ὅτι ἐκεῖ βρίσκεται ἡ ζωή μας, χωρίς 
νά καταλαβαίνουμε ὅτι ἔτσι ροκανίζου-
με τό κλαδί στό ὁποῖο βρισκόμαστε. 

Κοχύλι καί ψαράκι (2017), 
λεπτομέρεια
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ΔΙΑΚΟΝΙΑ ΤΟΥ ΛΟΓΟΥ 2 

Κυριακή Ζ´ Ματθαίου
 

πρωτ. Βασιλείου Θερμοῦ
Καθηγητοῦ ΑΕΑΑ - Παιδοψυχιάτρου

Ἀδελφοί, ἀκούσαμε σήμερα ἀπό τόν 
Ἀπόστολο Παῦλο ὅτι «ὀφείλουμε»! 

Ἀλλά σέ κανέναν δέν ἀρέσει νά χρωστά-
ει! 

Μέ κάτι τέτοιες λέξεις ὁ Χριστιανι-
σμός γίνεται ἀντιδημοφιλής. Ἀλλά πρέ-
πει νά διαβάζουμε σωστά τά κείμενα! 
Καί ἄν ἐτούτη τήν περικοπή τήν μελε-
τήσουμε μέ προσοχή, θά διαπιστώσου-
με ὅτι περιέχει κάτι τό ξεχωριστό. Κάτι 
πού ἔχει τήν δύναμη νά καταστήσει τήν 
πίστη μας ἑλκυστική, ὅπως τῆς ἀξίζει! 

Γιατί “ὀφείλομεν” λοιπόν; Ἐπειδή 
ἀγοραστήκαμε ἀπό τόν Χριστό! Ἐκεῖ-
νος πρόσφερε τόν Ἑαυτό Του τόν Ἴδιο 
καί μᾶς ἀγόρασε ἀπό τό σκοτάδι καί 
τόν διάβολο, ἀπό τήν ἀπόγνωση καί 
τό ἀδιέξοδο. Κατόπιν, ὅπως γράφει ὁ 
Ἅγιος Νικόλαος Καβάσιλας, μᾶς χάρισε 
τό βραβεῖο καί ὅλα τά καλά πού τό συ-
νοδεύουν (φῶς, εἰρήνη, θέωση) σάν νά 
εἴχαμε ἀγωνισθῆ ἐμεῖς! Σάν νά τό δι-
καιούμαστε ἐμεῖς. 

Μόνο πού ζητᾶ νά πληρώσουμε κάτι 
γι' αὐτό. Ποιό εἶναι τό χρέος μας λοι-
πόν; Τίποτε γι' Αὐτόν! Ἐκεῖνο πού θέλει 
εἶναι νά συμπαραστεκόμαστε σέ ὅσους 
αἰσθάνονται ἀδύναμοι, νά σηκώνουμε 
τίς δυσκολίες τους, νά ἐλαφρώνουμε τά 
βάρη τους. Καί γιά νά γίνει αὐτό, ὅπως 
ἐξηγεῖ ὁ Ἀπόστολος Παῦλος, θά πρέπει 
νά μήν ἀρέσουμε στόν ἑαυτό μας. Νά 

μήν εἶναι κύρια ἔγνοια μας τό πῶς ἐμεῖς 
θά καλοπεράσουμε, ἤ πῶς ἐμεῖς θά δι-
αφυλάξουμε καλύτερα τήν ἐξωτερική 
μας εἰκόνα. Νά ἀπαλλαγοῦμε ἀπό τήν 
φιλαυτία, δηλαδή. 

Ἀφοῦ ὁ Χριστός μᾶς ἔσωσε ἀπολύ-
τως δωρεάν, χωρίς νά τό ἀξίζουμε, θά 
ρωτοῦσε κάποιος, γιατί βάζει αὐτόν τόν 
ὅρο; Γιατί ζητᾶ ἕνα ἀντάλλαγμα, ἔστω 
ἐκ τῶν ὑστέρων; Μᾶλλον ἐπειδή χωρίς 
αὐτό δέν θά ἐκτιμούσαμε τό δῶρο τῆς 
σωτηρίας. Ἀλλά καί ἐπειδή, ἐργαζόμε-
νοι γιά τούς ἄλλους, σμιλευόμαστε ἐμεῖς 
πνευματικά, ὥστε ἡ ψυχή μας νά γίνει 
κατάλληλη νά δεχθῆ τό δῶρο. Δέν ἀρκεῖ 
νά μᾶς χαρίσει ὁ Χριστός τό δῶρο, πρέ-
πει νά τό καταστήσουμε καί προσωπι-
κά δικό μας. 

Καί κοιτάξτε, λοιπόν, ἀδελφοί μου, τί 
μᾶς ζήτησε ὡς προσωπική συμμετοχή. 
Ὄχι νά ἐκφράζουμε τήν εὐγνωμοσύνη 
μας πρός Αὐτόν μέ λόγια, ἀλλά μέ πρά-
ξεις. Τί πράξεις; Οὔτε κἄν μιά ἀντα-
πόδοση στόν Ἴδιο, ἀλλά στούς ἄλλους! 
Οὐσιαστικά ὁ Χριστός, διά τοῦ Ἀποστό-
λου Παύλου, μᾶς λέει: «Ἀφῆστε ἐμένα, 
τούς ἀδελφούς μου προσέξτε»... 

Ὁ Χριστιανισμός ἔτσι γίνεται ἡ μόνη 
θρησκεία στήν ὁποία ὁ Ἴδιος ὁ Θεός ἐκ-
μηδενίζεται προκειμένου νά ἀναδείξει 
τόν ἄνθρωπο. Παραμερίζει καί βάζει τόν 
Ἑαυτό Του στό περιθώριο γιά νά φρο-
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ντίσουμε τά ταλαιπωρημένα ἀδέλφια 
Του. «Ἀπό αὐτή τή φροντίδα θά φανῆ 
ἄν εἶσαι ἄξιος τῆς Βασιλείας», μᾶς λέει. 

Τό χρέος μας, λοιπόν, τό ἐξοφλοῦμε 
πρός τούς ἀδελφούς Του, πού εἶναι φυ-
σικά καί δικοί μας ἀδελφοί. Καί ἔτσι, 
ἐκδηλώνοντας ἀγάπη στίς ποικίλες δι-
απροσωπικές μας σχέσεις, προκύπτει 
καί τό παράπλευρο ὄφελος νά ἀλλά-
ζει τό κλῖμα, νά αὐξάνει ἡ ἀλληλεγγύη, 
νά ἀναπτύσσεται ἀμοιβαιότητα. Ὅλοι 
βγαίνουν ὠφελημένοι ἀπό τήν ἀπόφαση 
αὐτή τοῦ Χριστοῦ. Δέν γινόμαστε μιά 
ὁμάδα πιστῶν πού λατρεύουν τόν Θεό 
μεμονωμένα καί παράλληλα, ἔστω μέ 
εὐγνωμοσύνη ἐπειδή σώθηκαν, ἀλλά μιά 
κοινότητα ἀνθρώπων πού βλέπουν τόν 
Θεό στό πρόσωπο τοῦ ἄλλου. 

Ποιοί εἶναι οἱ “δυνατοί” καί ποιοί οἱ 
“ἀδύνατοι”; θά ρωτοῦσε κάποιος. Πρό-
κειται γιά μόνιμες κατηγορίες; Φυσικά, 
ὄχι. Ὅλοι ἔχουμε ἀδύναμες καί δυνατές 
στιγμές. Ἡ προτροπή εἶναι ὅτι, ὅποιος 
αἰσθάνεται μιά δεδομένη στιγμή ὅτι δι-
αθέτει περισσότερα ψυχικά ἀποθέματα 
ἀπό τόν ἄλλο, νά σπεύδει γιά προσφορά. 
Ἀλλά γιά γίνει αὐτό ἐφικτό, ἀπαιτεῖται 
ἐνσυναίσθηση. Ἱκανότητα, δηλαδή, νά 
διακρίνουμε τήν ψυχική κατάσταση τοῦ 
ἄλλου, τίς ἀνάγκες του, τούς ἀγῶνες 
του. Καί προθυμία νά τόν συνδράμουμε 
χωρίς νά τόν κρίνουμε. 

Ἔτσι, συντρέχοντας τούς ἀδελφούς μας 
στίς ὑλικές, ψυχικές, καί πνευματικές 
ἀνάγκες τους, δέν κάνουμε τίποτε ἄλλο 
παρά ὅ,τι ἀκριβῶς ὁ Χριστός ἔπραξε. Ὁ 
Παῦλος καταλήγει μέ τό λογικό συμπέρα-
σμα ὅλης αὐτῆς τῆς περικοπῆς: Βαστάζο-
ντας τά βάρη τῶν ἄλλων ἐκπληρώνουμε 
τό ἔργο τοῦ Χριστοῦ. Κάνουμε πράξη 
τόν “νόμο” Του, δηλαδή τόν λόγο γιά τόν 
ὁποῖο ἔγινε ἄνθρωπος. Καί ὅσο περισσό-
τερο ἐξασκούμαστε σέ αὐτό, τόσο λιγότε-
ρο τό αἰσθανόμαστε σάν χρέος. Παύουμε 
νά νοιώθουμε ὅτι ὀφείλουμε! 

Πράγματι, ἡ Ἐνανθρώπηση τοῦ Χρι-
στοῦ εἶναι ἡ ἀφετηρία καί ὁ ὁδοδείκτης 
κάθε ἐνσυναίσθησης. Καί ἀφοῦ ὁ Θεός 
ὁ Ἴδιος ἦλθε στή δική μας θέση, δήλω-
σε: «Δέν ἤλθα γιά νά ὑπηρετηθῶ ἀλλά 
γιά νά ὑπηρετήσω». Καί ὑλοποίησε ἔτσι 
ἐκεῖνο πού εἶχε ἐξαγγείλει ὁ Θεός-Πα-
τέρας μέσῳ τοῦ προφήτη Ἠσαΐα: «Θ' 
ἀναζητήσω τό χαμένο πρόβατο καί θά 
φέρω πίσω τό παραστρατημένο. Στό 
πληγωμένο θά βάλω ἐπιδέσμους καί τό 
ἀδύναμο θά τό δυναμώσω». 

Καί σ' αὐτό τό ἰαματικό καί σωστικό 
Του ἔργο ὁ Χριστός μᾶς καθιστᾶ ὅλους 
συνεργάτες! Ἡ ἀγάπη γίνεται ὁ τρόπος 
μέ τόν ὁποῖο ἐκφράζεται ἡ εὐγνωμο-
σύνη. Καί φροντίζοντας τούς ἀδελφούς 
τοῦ Χριστοῦ ἀποκτοῦμε σιγά-σιγά τό 
δικό Του ἦθος, ἁγιαζόμαστε. 

Τό πλοῖο τῆς 
σωτηρίας (2000), 
λεπτομέρεια
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ΣΤΟ ΠΕΛΑΓΟΣ ΤΗΣ ΙΣΤΟΡΙΑΣ

Ὁ ρόλος τῆς γυναίκας στήν ἐκκλησιαστική ζωή 

Δημητρίου Ν. Μόσχου
Καθηγητοῦ Θεολογικῆς Σχολῆς Ε.Κ.Π.Α.

Ὁ ρόλος τῆς γυναίκας στήν Ἐκκλη-
σία εἶναι πολύ πιό περίπλοκος ἀπ’ 

ὅσο ἀρχικά φαίνεται, ὅσο περίπλοκη εἶ-
ναι καί ἡ ἱστορική ἐξέλιξη τοῦ ἴδιου τοῦ 
Χριστιανισμοῦ. Στήν πρώτη Ἐκκλησία, 
παρ᾽ ὅλο πού ὁ Ἰουδαϊσμός, ἀπό τόν 
ὁποῖο προῆλθαν οἱ περισσότεροι πρῶτοι 
πιστοί, ἦταν ἀνδροκρατούμενος, ἡ γυ-
ναίκα εἶχε σημαντική θέση. Γυναῖκες 
ἔφεραν τό μήνυμα τῆς Ἀναστάσεως, ἐνῶ 
ὅταν μετά τήν Ἀνάληψη συγκεντρώθη-
καν στό ὑπερῶον «σὺν γυναξὶ καὶ Μα-
ρίᾳ τῇ μητρὶ τοῦ Ἰησοῦ» (Πράξ. 1,14) 
ἕως ἑκατόν εἴκοσι ἄτομα, καί μετά ἀπό 
προσευχή ἐξέλεξαν δύο ὑποψήφιους γιά 
τήν κενή θέση τοῦ Ἰούδα, συμμετεῖχαν 
στήν προσευχή καί ἄνδρες καί γυναῖκες. 
Λίγο ἀργότερα τήν ἡμέρα τῆς Πεντη-
κοστῆς «ἦσαν ἅπαντες ἐπὶ τὸ αὐτό» 
(Πράξ. 2,2) καί ἦρθε τό Ἅγιο Πνεύμα, σέ 
ὅλους, ἄνδρες καί γυναῖκες. Αὐτό ἐξηγεῖ 
ὁ ἀπόστολος Πέτρος λέγοντας ὅτι ἦρθε 
ἡ ἐσχάτη ἡμέρα ὅπου «προφητεύσουσιν 
οἱ υἱοὶ ὑμῶν καὶ αἱ θυγατέρες ὑμῶν καὶ 
οἱ νεανίσκοι ὑμῶν ὁράσεις ὄψονται» 
(Πράξ. 2,17). Λίγο αργότερα οἱ τέσ-
σερεις κόρες Φιλίππου τοῦ Εὐαγγελι-
στοῦ προφητεύουν (Πράξ. 21,9), ἐνῶ 
γυναῖκες ὅπως ἡ Λυδία, ἡ Πρίσκιλλα, ἡ 
διακόνισσα Φοίβη συμβάλλουν στό ἔργο 
τοῦ ἀποστόλου Παύλου. Ἄντρες καί γυ-
ναῖκες (χῆρες, παρθένοι) ἐπιτελοῦσαν 

διαφορετικά ἔργα μέσα σέ μιά κοινότη-
τα πού πλούτιζε καί αὐξανόταν ὄχι μόνο 
μέ τήν τέλεση τῆς Θείας Εὐχαριστίας, 
ἀλλά καί μ’ αὐτό πού ἐκείνη ὑποστα-
σιάζει: τήν διανομή τῶν κοινῶν δώρων, 
ἀπαρχῶν καί δεκατῶν στά φτωχά μέλη. 
Αὐτή ἦταν ἀρχικά λειτουργία τῶν ἐπι-
σκόπων καί τῶν διακόνων (Διδαχὴ τῶν 
Δώδεκα Ἀποστόλων), προτοῦ οἱ πρῶτοι 
δώσουν βάρος στό «διδασκάλιο» καί 
τόν τελετουργικό εἰκονισμό τῶν ἐσχά-
των στή Θεία Λειτουργία. Οἱ γυναῖκες 
πού ὡς χῆρες καί λίγο ἀργότερα ὡς δια-
κόνισσες ἐπιτελοῦσαν τό εὐρύτερο κοι-
νωνικό ἔργο δέν ἀνῆλθαν, βεβαίως, ποτέ 
σέ ἀξίωμα ἐπισκόπου ἤ πρεσβυτέρου 
(χωρίς, ὅπως πιά ὅλοι συμφωνοῦν, νά 
ὑπάρχει κάποιος θεολογικός λόγος γι’ 
αὐτό), ὡστόσο ἀνέλαβαν πολλά ἄλλα: 
τή διάδοση τοῦ εὐαγγελικοῦ λόγου με-
ταξύ τῶν γυναικῶν. Σύμφωνα μέ τήν 
ἐξαιρετική ἐργασία τοῦ Εὐαγγέλου Θε-
οδώρου Ἡ χειροτονία ἤ χειροθεσία τῶν 
διακονισσῶν (Ἀθήνα 1954), ναί μέν ἡ δι-
ακόνισσα δέν μποροῦσε νά «ἱερατεύει» 
(ὅπως ἐξηγεῖ ὁ Ἐπιφάνιος Κύπρου θε-
ωρώντας ὅμως τήν γυναικεία ἱεροσύνη 
χαρακτηριστικό τοῦ Ἑλληνισμοῦ πρᾶγ-
μα πού ἐξηγεῖ τά κίνητρά του), ἀλλά, 
προσθέτει ὁ Θεοδώρου μέ ἀκρίβεια, 
οὔτε ὁ διάκονος «ἱερατεύει» τελώντας 
μυστήρια. Ἡ διακόνισσα δέν μποροῦσε 
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νά μεταδώσει τή Θεία Εὐχαριστία μέσα 
στή σύναξη, ἀλλά μποροῦσε νά τή μετα-
φέρει σέ γυναῖκες ἀρρώστους κατ’ ἰδίαν 
(ἄρα ἦταν περισσότερο θέμα δημόσιας 
εἰκόνας). Δέν τελοῦσε μυστήρια, ἀλλά 
ἔχριε καί βάπτιζε ἐνήλικες γυναῖκες. Ἡ 
διακόνισσα δέν μποροῦσε νά κηρύττει, 
ἀλλά εἶχε ἔργο νά κατηχεῖ νέα παιδιά 
καί γυναῖκες κι ἔτσι «καὶ εἰς τὴν γυ-
ναικωνίτην ἀδιαβλήτως παρεισεδύετο 
ἡ τοῦ Κυρίου διδασκαλία» (Κλήμης 
Ἀλεξανδρεύς). Τέλος, καί σημαντικότα-
το εἶναι ὅτι ἡ διακόνισσα, ὅπως καί ὁ 
διάκονος, ἐπιτελοῦσαν σημαντικότατο 
κοινωνικό ἔργο, πού μαρτυρεῖται ἀκό-
μα καί τόν 6ο αἰ., ὅπως μᾶς πληροφο-
ρεῖ μιά ἀπό τίς πολλές ἐπιγραφές πού 
σώζονται στήν Ἀνατολική Μεσόγειο: ἡ 
«διακόνισσα Παῦλα» ἐπαινεῖται γιά τό 
«φιλελεῆμον», γιά τό ὅτι ὑπῆρξε μητέ-
ρα χηρῶν καί ὀρφανῶν καί καταπονου-
μένων «καὶ ἵνα μὴ δόξῳ πολλὰ λέγειν 
πάντων καταφύγιον. Τοὔνομα δὲ αὐτῆς 
Παῦλα διακόνισσα» (Ἐπιγραφές Κάτω 
Μακεδονίας 448, Βέρροια 6ος αἰ.). 

Παράλληλα, ἀπό τόν 4ο αἰ., ἐμφανί-
ζεται τό πλουσιότατο σέ μορφές καί 
ἱστορία φαινόμενο τοῦ μοναχισμοῦ (καί 
εἰδικά γυναικείου): «χρὴ δὲ καὶ γυναι-
κῶν ἀνδρείων μνημονεῦσαι» γράφει ὁ 
Παλλάδιος στή Λαυσαϊκὴ Ἱστορία του 
τό 420 ξεκινώντας ἀπό τή Μελανία πού 
«ἔδωσε τό μοναχικό σχῆμα» στόν Εὐά-
γριο τόν Ποντικό καί ἔγραψε ἱστορία 
στόν χριστιανικό κόσμο τῆς Ὕστερης 
Ἀρχαιότητας. Οἱ μοναχές ἀναλαμβά-
νουν πνευματικά ἀλλά καί διοικητικά 

ἀξιώματα καί μαζί μέ τίς διακόνισσες 
συντελοῦν ὄχι ἁπλά στήν ἀποκατά-
σταση τῆς γυναίκας στή λατρεία, ἀλλά 
κυρίως στήν ἀνάπτυξη μιᾶς «λογικῆς 
λατρείας» γιά ἄνδρες καί γυναῖκες μα-
κριά ἀπό μαγικές ἀντιλήψεις, σάν αὐτές 
πού θέλουν π.χ. τή γυναῖκα «ἀκάθαρ-
τη», ἐνῶ ξεκάθαρα παραδίδεται ὅτι ἡ 
διακόνισσα χειροτονοῦνταν μέσα στήν 
Ἁγία Τράπεζα καί, ἄν καί τελευταία, 
κοινωνοῦσε ἀπό τό κοινό ποτήριο ὅπως 
οἱ ἱερεῖς καί τό ἀκουμποῦσε κατόπιν 
μέ τά χέρια της στήν Ἁγία Τράπεζα! Ἡ 
Θεία Εὐχαριστία ὡς πυρήνας τοῦ ἐκ-
κλησιαστικοῦ γεγονότος δέν εἶναι μόνο 
τελετουργία, ὅπου διαβάζει τά «λόγια» 
ὁ ἱερέας-τελετουργός, ἀλλά καί κοινό 
τραπέζι ἀγάπης μέ τόν Σταυρωμένο καί 
Ἀναστημένο Κύριο. Μέρος αὐτοῦ τοῦ 
τραπεζιοῦ εἶναι καί ἡ προσφορά τῶν 
δώρων, πού ἐπιτελοῦν ὁ διάκονος καί 
ἡ διακόνισσα, ἐνῶ τόν δρόμο ἀνοίγουν 
τό βάπτισμα καί ἡ κατήχηση στά ὁποῖα 
(εἰδικά προκειμένου γιά γυναῖκες), οἱ 
διακόνισσες συμβάλλουν ἀποφασιστικά, 
καί, τέλος, προετοιμάζουν τό κοινό τρα-
πέζι ἡ κάθαρση καί ἡ πνευματική καθο-
δήγηση στην ὁποία ἄνδρες ἀλλά καί γυ-
ναῖκες ἀσκήτριες συντελοῦν μέ τή διδα-
χή καί τό παράδειγμά τους. Ἑπομένως 
μιά ζωντανή Ἐκκλησία στήν ἱστορία καί 
τό παρόν εἶναι πάντα μιά Ἐκκλησία μέ 
λειτουργήματα καί προσφορά καί ἀπό 
ἄνδρες καί ἀπό γυναῖκες, ἐξίσου ὅπως 
καί ἀπό κληρικούς καί ἀπό λαϊκούς ἀρ-
κεῖ νά λειτουργοῦν «εὐσχημόνως καὶ 
κατὰ τάξιν».
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ΚΑΝΟΝΙΚΗ ΟΙΚΟΝΟΜΙΑ 

Εἰσαγωγή στό Κανονικό Δίκαιο 
καί τήν Κανονική Οἰκονομία (Λ΄)

(Μνημοσύνης) Ἀνακεφαλαίωση τοῦ Α΄ Μέρους (β)

Σεβ. Μητροπολίτου Περιστερίου κ. Γρηγορίου
Καθηγητοῦ Κανονικοῦ Δικαίου Θεολογικῆς Σχολῆς Ε.Κ.Π.Α.

Ἐπειδή ὅμως ἡ Ἐκκλησία πορεύε-
ται ἐνιστορικά καί ἐνδοκτισιακά, 

καί ἐπειδή ἀνά τούς αἰῶνες ἐνέσκηψαν 
συναφειακά προβλήματα διαχρονικῆς 
πτωτικῆς καί ἀκοινωνιακῆς παθογέ-
νειας, τά ὁποῖα ἀπομάκρυναν ἀπό τόν 
ἀρχικό (ἀρχετυπικό) δημιουργικό ὁρα-
ματισμό καί ἀπό τήν ὀρθή πίστη καί 
ὁδηγοῦσαν σέ πλέγματα σχέσεων ἀλ-
λότριων τῆς σωτηρίας τοῦ ἀνθρώπου, 
προέβη αὐτή σέ διάφορες ἱστορικές 
φάσεις κατά τήν διάρκεια τῶν ἐννέα 
(9) αἰώνων (1ος-9ος αἰ.) στήν ἀνάδυση, 
δημιουργία καί θέσπιση τῶν Κανόνων 
μέ αὐτό τό ἀναδυθέν/προβληθέν ἀπό 
τήν ἴδια καινό ἐσχατολογικό περιεχό-
μενο. Ὑπενθυμίζεται μόνον ὅτι οἱ Ἱεροί 
Κανόνες ἀναδύθηκαν πρωτοτύπως καί 
ἀνύποπτα στούς Ἀποστολικούς χρόνους 
(1ος-3ος αἰ.) καί συστηματικά ἀπό τά 
πρῶτα χρόνια πού ἐμφανίστηκε κανο-
νοκέλευθα ἡ Ἐκκλησία μέ ὀργανωμέ-
νη μορφή καί ἐκκλησιο-κανονική δομή 
στόν δημόσιο χῶρο καί τήν ρωμαϊκή 
κοινωνία, ἰδιαίτερα δέ μετά τήν ὑπο-
γραφή τοῦ Διατάγματος τῆς ἐλευθερίας 
καί τῆς ἀνεξιθρησκίας τῶν Μεδιολάνων 
(313). Ἔτσι, ἡ κανονοθέσπιση καί ἡ κα-
νονοθεσία τοῦ Ἐκκλησιακοῦ Σώματος 

ὑλοποιήθηκε τόσο ἀρχικά ὅσο καί στήν 
συνέχεια μέσῳ Συνόδων καί κάποιων 
Πατέρων, οἱ ὁποῖοι συνέταξαν σέ ἀνύ-
ποπτο χρόνο κανονικῆς φύσεως κείμενα 
(2ος-5ος αἰ.) καί τά ἀξιοποίησαν αὐτές οἱ 
Σύνοδοι ἐκ τῶν ὑστέρων κανονοθετικά 
(7ος-9ος αἰ.) Μέ ἄλλα λόγια, τά πατερι-
κά αὐτά κείμενα κανονικῆς φύσεως κα-
νονοκαταστάθηκαν ἀποκλειστικά καί 
μόνον ἀπό Οἰκουμενική Σύνοδο (Πεν-
θέκτη-691, μέ τίς ἑπόμενες δύο ἐπικυ-
ρωτικές, τήν Ζ΄-787 καί τήν Η´-879/880) 
καί ἀναδύθηκαν στό κανονικό στερέω-
μα τῆς Ἐκκλησίας ὡς «Πατερικοί ἱεροί 
Κανόνες». Ἔτσι προέκυψε τό σύνολο 
τῶν κανονικῶν κειμένων (α-Ἀποστολι-
κοί Κανόνες, β-Συνοδικοί Κανόνες καί 
γ-Πατερικοί Κανόνες, ὅλοι ἐπικυρωμέ-
νοι συνοδικά καί ὁμοιοστατικά, ἰσόκυ-
ρα καί ἰσοδύναμα, χωρίς νά ὑποβόσκει 
καμμία ἀξιολογική πρωτοπορία μιᾶς 
κατηγορίας ἔναντι κάποιας ἄλλης) τῆς 
Κανονικῆς Παράδοσης τῆς Ἐκκλησί-
ας. Τά κείμενα αὐτά πού συγκροτοῦν 
τό ἐπίσημο ἔγκυρο, ἀπαράγραπτο καί 
ἀνέκκλητο Σῶμα Κανόνων τοῦ Ἐκκλη-
σιακοῦ Σώματος καί ἀπαρτίζουν τό λε-
γόμενο Corpus Canonum τῆς Ἐκκλησίας 
(883), δέν συγκροτήθηκαν μέ τήν ἔννοια 
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ἑνός «Νομικοῦ Κώδικα» μέ σκοπό τήν 
τιμωρία σωφρονιστικοῦ τύπου τῶν πι-
στῶν. Οἱ Ἱεροί Κανόνες, ὅπως ἐκτενῶς 
προαναφέρθηκε σέ διάφορα σημεῖα καί 
μέ διάφορες εὐκαιρίες, δέν εἶναι καί δέν 
ὀνομάστηκαν ποτέ «νόμοι» οὔτε κατ' 
ἐπίνοιαν. Ὁ νόμος στερεῖται ἐξ ὁρισμοῦ 
ὁποιουδήποτε ἐσχατολογικοῦ περιεχο-
μένου. Ἀκριβῶς γι᾽ αὐτό καί οἱ Ἱεροί 
Κανόνες εἶναι ὁδοδεῖκτες καί ἀνιχνευ-
τές πορείας καί φάροι ἐνιστορικῆς πλο-
ήγησης τῆς ἐν Χριστῷ ζωῆς, οἱ ὁποῖοι 
δέν ἀποβλέπουν στήν ἠθική βελτίωση 
τῶν πιστῶν (μολονότι τό κάνουν) καί 
στήν καλυτέρευση τῆς κοινωνικῆς ζωῆς, 
δίκην Κοινωνικοῦ Συμβολαίου, ἀλλά εἶ-
ναι ὀντολογικοί δημεγέρτες καί κλητή-
ριες προτροπές πράξεως, πίστεως καί 
τάξεως, πού ὁδηγοῦν στήν σωτηρία τοῦ 
ἀνθρώπου καί εὐθυγραμμίζουν τήν πο-
ρεία του ἀπό τό Φώτισμα καί τό Βάπτι-
σμα ἕως τά ὀντολογικά Ἔσχατα καί τήν 
Βασιλεία τῆς κοινωνίας μέ τόν Τριαδικό 
Θεό. 

Ἐξ ἄλλου, ὑπενθυμίζεται ὅτι ὁ ὅρος 
«νόμος» ἦταν γνωστός καί οἰκεῖος στήν 
Ἐκκλησία τόσο ἀπό τήν Παλαιά Διαθή-
κη ὅσο καί ἀπό τήν πολιτειακή νομοθε-
σία τῶν αὐτοκρατοριῶν/πολιτειῶν στίς 
ὁποῖες ζοῦσε, ἀλλά δέν τόν υἱοθέτησε. 
Ἡ Ἐκκλησία, μετά τόν ἐρχομό τοῦ Χρι-
στοῦ, τοῦ Μεσσία, καί τήν αὐτοθυσία 
Του, εἶχε περάσει ἀπό τήν περίοδο τοῦ 
Νόμου τῆς Παλαιᾶς Διαθήκης στήν πε-
ρίοδο τῆς Χάριτος τῆς Καινῆς Διαθήκης. 
Ὁ παλαιός νόμος εἶχε σκοπό νά παι-
δαγωγήσει τόν ἐκλεκτό λαό τοῦ Θεοῦ 
νά τόν προετοιμάσει, νά δημιουργήσει 
ἐκεῖνες τίς συνθῆκες πού θά τόν καθι-

στοῦσαν ἱκανό νά δεχθεῖ τήν νέα Δια-
θήκη. Εἶχε ὄντως νομικά ἰδιώματα μέ 
ἀποτρεπτικό καί περιοριστικό στόχο καί 
σκοπό. Ἀπό τότε καί στό ἐπέκεινά του 
ὑπάρχει ἡ ἐλευθερία τῆς Χάριτος πού 
ἡ θυσιαστική ἀγάπη καί φιλανθρωπία 
τοῦ Υἱοῦ τοῦ Θεοῦ παρέχει ἀκόρεστα 
καί πλέον καλεῖ καί καρτερεῖ γιά τήν 
ἀγαπητική κοινωνία («ὁ Θεὸς ἀγάπη [= 
κοινωνία] ἐστί», Α΄ Ἰω. 4, 8 καί 16) μέ 
κάθε ἄνθρωπο. Ἀντίθετα, στήν Νομική/
Δικαιϊκή Ἐπιστήμη πού χρησιμοποι-
εῖ ἡ Πολιτεία, ὁ νόμος ἔχει τήν ἔννοια 
τοῦ περιορισμοῦ, τῆς ἀπαγόρευσης, τῆς 
ποινῆς, τῆς τιμωρίας, μέ τά ἀντιθετικά 
δίπολα «νόμιμο – παράνομο», «ἐπιτρε-
πτό – ἀπαγορευμένο». Μία ἀνθρώπινη 
ἐνδο-ιστορική, κτιστή ἐπινόηση ἐπηρεα-
σμένη ἀπό τό πνεῦμα τοῦ νομικισμοῦ 
καί τοῦ ἠθικισμοῦ. Καί ἀπό αὐτή τήν 
πτυχή τοῦ ὅρου «νόμος», διαπιστώνου-
με ὅτι δέν μποροῦσε νά μεταφέρει τό 
πνεῦμα καί τήν οὐσία τῆς ἐμπειρίας τῆς 
Ἐκκλησίας στήν περίοδο τῆς Χάριτος 
καί τῆς Βασιλείας «ἤδη καί ὄχι ἀκόμη». 
Ὁ κανόνας, ὅπως καί ἡ Ἐκκλησία, ἀπο-
τελεῖ θεανθρώπινη ἀνάδυση (πβ. Πρξ 
15, 28)· ἔχει ἐνδο-ιστορική βάση, ἀλλά 
ἔχει καί ἐξω-ιστορικά θεμέλια, καθώς 
ἑνώνει μέσα ἀπό τήν ἐσχατολογική του 
προοπτική τήν (ἀδαμική) Ἀνθρωπότητα 
μέ τόν (Τριαδικό) Θεό, τήν Ἱστορία μέ 
τά Ἔσχατα, τό παρόν μέ τό μέλλον, τό 
κτιστό μέ τό ἄκτιστο...

Ὁ κανόνας ἔχει σωτηριολογικό-θερα-
πευτικό-ποιμαντικό σκοπό, δίπλα στό 
κυρίαρχο ἐσχατολογικό-ὀντολογικό του 
περιεχόμενο. Οἱ κανόνες προτρέπουν 
καί διακελεύουν, νουθετοῦν καί συμ-
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βουλεύουν μέ σκοπό τήν ἐλεύθερη ἀπο-
δοχή τῆς ὀντολογικῆς θεραπείας τοῦ 
ἀνθρώπου καί τήν τελική σωτηρία του, 
πού δέν εἶναι τίποτε ἄλλο παρά ἡ κα-
ταληκτική κοινωνία τοῦ ἀνθρώπου μέ 
τόν Θεό. Δέν ἔχουν σκοπό νά περιορί-
σουν, νά ἀπαγορεύσουν καί νά ἐξανα-
γκάσουν. Ἡ βάση καί ἡ ρίζα τους εἶναι 
θεολογική καί ἐμπειρική. Ἡ Κανονική 
θεολογία, ἡ κανονοκέλευθη θεολογία 
(κανονοθεολογία) πηγάζει ἀπό τήν θε-
ολογία τῶν Δογμάτων τῶν Συνόδων, ἡ 
ὁποία ἐκφράζει τήν ἐν Ἁγίῳ Πνεύματι 
ἐμπειρία τῶν Πατέρων. Πρῶτα οἱ Πα-
τέρες φέρουν καί διαθέτουν τήν ὀντολο-
γική ἐμπειρία, ζοῦν καί φωτίζονται ἀπό 
τό Ἅγιο Πνεῦμα, καί μετά συνέρχονται 
ἐν Συνόδῳ καί συντάσσουν δογματι-
κούς ὅρους καί ἱερούς κανόνες (κα-
νονογέννηση-κανονοθεσία). Τό γεγονός 
αὐτό συνιστᾶ ἄλλη μία διαφορά μέ τήν 
πολιτειακή νομοθεσία, ὅπου ὁ ἀνθρώπι-
νος νοῦς τοῦ κοινοῦ νομοθέτη σκέφτε-
ται ἀνθρωπολογικά, ἀνθρωποκεντρι-
κά, ἀποκλειστικά ἐνιστορικά, καί στήν 
συνέχεια ἐκδίδει νόμους καί διατάξεις. 
Ἐδῶ ἀκριβῶς καλεῖται ἡ κανονική δι-
άκριση νά ξεχωρίσει τα ὁραματιστικά 
ὀντολογικά ὅρια (ὅρους) τῶν Ἱερῶν 
Κανόνων ἀπό τά ἐγκλωβιστικά ἐνδο-
κτισιακά πλαίσια τῶν ἀνθρώπινων νο-
μοθετημάτων, μέ τήν διάκριση αὐτή νά 
προτρέπει ἐξ ἀρχῆς· «Μὴ μέταιρε ὅρια 
[= ὅρους καὶ κανόνες] αἰώνια, ἃ ἔθεντο 
οἱ Πατέρες σου» (Παροιμ. 22, 28)... 

Τέλος, ὁ χαρακτήρας τῶν Ἱερῶν Κανό-
νων εἶναι καί παραμένει καθαρά ἐκκλη-
σιακός. Νοηματοδοτοῦνται αὐτοί ἀπό 
τήν ζωή τῆς Ἐκκλησίας καί μέ τήν σει-
ρά τους νοηματοδοτοῦν τίς πτυχές τοῦ 
Ἐκκλησιακοῦ βίου (Βιβλικός κανόνας, 
κανόνας τῆς Κανονικῆς Παράδοσης, κα-
νόνας ὡς ἐπιτίμιο, Παρακλητικός κανό-
νας, κανόνας τοῦ Ὄρθρου, κανόνας τοῦ 
μοναχοῦ κ.ο.κ.). Καί ὅπως ἐλέχθη παρα-
πάνω, οἱ Ἱεροί Κανόνες ἀποτελοῦν ἕναν 
ἐσχατολογικό εἰκονισμό. Μέσῳ τῶν 
Κανόνων ἐκφράζεται σαφῶς ἡ ἐσχατο-
λογική προοπτική τῆς Ἐκκλησίας, ἤτοι 
τό ἐκ-στατικό κάλεσμα γιά ἐκτός τοῦ 
Ἱστορικοῦ χρόνου πρός τά Ἔσχατα 
(Ἐκκλησία, ἀπό τό «ἐκ + καλῷ» = Κά-
λεσμα ἐκτός τοῦ ὧδε, ἐκτός τοῦ ἐν-
θάδε...). Στήν Κανονική Παράδοση τῆς 
Ἐκκλησίας ὁ χρόνος, ὅπως καί στήν 
Θεία Λειτουργία, συντέμνεται, μέ τήν 
ἔννοια τοῦ χρόνου νά εἶναι συμβατική 
ἐντός αὐτῆς καί συμβατή μέ τόν «νῦν» 
χρόνο, τήν στιγμή πού «παρόν-παρελ-
θόν-μέλλον» γίνονται ἕνα καί μία ἑνιαία 
πραγματικότητα (πβ. τό ἐσχατολογικό 
γεγονός ἐντός τῆς Ἱστορίας, αὐτό τῆς 
Μεταμορφώσεως τοῦ Χριστοῦ, Μθ 17, 
1-8). Ἔτσι καί ὁ κανόνας μᾶς δείχνει τό 
φῶς τῶν Ἐσχάτων στό τέλος τοῦ «ἱστο-
ρικοῦ τοῦνελ», τῆς «πτωτικῆς ἀκοινω-
νιακῆς σήραγγας», ὅπου βρισκόμαστε 
ἀδιέξοδα καί πορευόμαστε ὡς ἀδαμι-
κή Ἀνθρωπότητα μεταπτωτικά καί με-
τα-ακοινωνιακά... 

Τό πλοῖο τῆς σωτηρίας 
(2015), λεπτομέρεια
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ΕΝ ΔΙΑΛΟΓῼ

Ἰχνηλατώντας τήν συνοδικότητα (ΧΙ)

Ἀρχιμ. Ἀμφιλοχίου Μήλτου
Δρος Θεολογίας

Ὀρθόδοξη κριτική στήν διδασκαλία 
τῆς ἐπισκοπικῆς συλλογικότητας (ΙΙI)
Συνεχίζοντας τήν παρουσίαση τῆς κρι-

τικῆς ἀξιόλογων ὀρθόδοξων θεολόγων 
πάνω στήν ρωμαιοκαθολική θεωρία τῆς 
ἐπισκοπικῆς συλλογικότητας, θά δοῦμε 
αὐτές πού ἀφοροῦν στό θέμα τῆς τοπι-
κῆς Ἐκκλησίας, δηλαδή τῆς ἐπισκοπῆς, 
καί τῆς ἐκκλησιαστικῆς κοινωνίας. Πυρή-
νας τῶν κριτικῶν αὐτῶν θεωρήσεων εἶναι 
ἡ διαπίστωση ὅτι ἡ ἔννοια τῆς τοπικῆς 
Ἐκκλησίας ἀπουσιάζει ἀπό τόν ὁρισμό 
τοῦ συλλόγου τῶν ἐπισκόπων. Σέ ὅσους 
γνωρίζουν γενικά τά κείμενα τῆς Β´ Βα-
τικανῆς Συνόδου ἡ διαπίστωση αὐτῆς 
τῆς ἀπουσίας ἠχεῖ παράδοξη, διότι, κατά 
γενική ὁμολογία, τόσο στό περί Ἐκκλη-
σίας διάταγμα (Lumen gentium), ὅσο καί 
στό περί ἐπισκόπων κείμενό της (Christus 
Dominus), ἡ Σύνοδος «ἀνακάλυψε» ἐκ 
νέου τήν ἔννοια τῆς τοπικῆς Ἐκκλησί-
ας, τονίζοντας λ.χ. ὅτι ἀπό τίς τοπικές 
Ἐκκλησίες καί μέσα σέ αὐτές ὑπάρχει 
ἡ Ἐκκλησία. Αὐτό θεωρήθηκε ἀπό ρω-
μαιοκαθολικούς θεολόγους ὡς κοπερνί-
κεια ἐπανάσταση ἤ ὡς τό πιό σημαντικό 
ἐκκλησιολογικό ἐπίτευγμα τῆς Συνόδου, 
ἀφοῦ γενικά μέχρι τότε ἡ ρωμαιοκαθο-
λική Ἐκκλησία ἦταν ἀποκλειστικά ἐπι-
κεντρωμένη στήν ὑπό τόν πάπα «πα-
γκόσμια», λεγόμενη, Ἐκκλησία. Ὡστόσο, 
παρά τίς σημαντικές ἀναφορές στήν το-

πική Ἐκκλησία (εἰδικά στό πλαίσιο τῶν 
πατερικῶν παραθεμάτων, καρπό τῆς 
ἐπιστροφῆς στήν πατερική παράδοση, 
ressourcement), ὁ ὁρισμός τοῦ μέλους τοῦ 
ἐπισκοπικοῦ συλλόγου δέν περιλαμβάνει 
σχετική ἀναφορά. Ἡ παρ. 22 τοῦ Lumen 
gentium ὁρίζει ὅτι κάποιος καθίσταται 
ἐπίσκοπος καί μέλος τοῦ ἐπισκοπικοῦ 
συλλόγου μέ τήν χειροτονία καί τήν ἐκ-
κλησιαστική κοινωνία μέ τόν πάπα, δίχως 
νά σχετίζει σαφῶς τήν ἐπισκοπική ἰδιότη-
τα μέ μία συγκεκριμένη ἐπισκοπή. Ἐδῶ 
ἀρκετοί ὀρθόδοξοι παρατηρητές βλέπουν 
ἕνα παράδειγμα τῶν ἀντιφάσεων καί τῆς 
θεολογικῆς δυσαρμονίας πού χαρακτηρί-
ζουν τά κείμενα τῆς Β´ Βατικανῆς. 

Ἡ μή ἀναφορά στό στοιχεῖο τῆς τοπικῆς 
Ἐκκλησίας ἀποτελεῖ συνέπεια τῆς οὐνι-
βερσαλιστικῆς (δηλαδή ἀποκλειστικά πα-
γκόσμιας ἀντίληψης) ἐκκλησιολογίας πού 
ἤθελε νά τοποθετήσει τόν ἐπίσκοπο στό 
οἰκουμενικό ἐπίπεδο καί ἔτσι ἀπέτυχε νά 
τόν θεωρήσει ὡς σύνδεσμο ἀνάμεσα στήν 
τοπική καί τήν ὅλη Ἐκκλησία. Αὐτό ἐξη-
γεῖ γιατί ἡ συλλογικότητα δέν ταυτίζεται 
μέ τήν ὀρθόδοξη συνοδικότητα. Σύμφωνα 
μέ τήν τελευταία, οἱ ἐπισκοπικές σύνοδοι 
ἐκφράζουν ἐξ ὁρισμοῦ τήν κοινωνία τῶν 
τοπικῶν Ἐκκλησιῶν διαμέσου τῶν ἐπι-
σκόπων τους. Γιά νά καταλάβουμε γιατί 
ἡ Σύνοδος ἀντιλαμβάνεται τόν ἐπίσκοπο 
ἀποκλειστικά στό παγκόσμιο πλάνο, πρέ-
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πει νά θυμίσουμε ὅτι τό μεγάλο ἐκκλη-
σιολογικό πρόβλημα πού ἡ Β´ Βατικανή 
ἔπρεπε νά λύσει ἦταν ἡ διόρθωση ἤ ἐπα-
νερμηνεία τοῦ μοναρχικοῦ συστήματος 
διοίκησης, μέ τόν τονισμό τῆς ἀξίας τῶν 
ἐπισκόπων πάντοτε βέβαια «μαζί μέ τήν 
κεφαλή τους», δηλαδή τόν πάπα. Ὅπως 
παρατηρεῖ ὁ Ν. Νησιώτης, τό ἐρώτημα 
ἦταν πῶς ἡ παπική μοναρχία (διδασκα-
λία τῆς Α´ Βατικανῆς) θά μποροῦσε νά 
ἐξηγηθεῖ μέ ἕναν τρόπο πιό κοινωνιακό ἤ 
ἐκκλησιακό. Ἐνῶ, στό περί Ἐκκλησίας δι-
άταγμα, ἡ Σύνοδος τοποθέτησε σκοπίμως 
τό κεφάλαιο περί τοῦ λαοῦ Θεοῦ πρίν ἀπό 
αὐτό περί Ἱεραρχίας, ἐντούτοις στό θέμα 
τῆς συλλογικότητας ἀκολούθησε τήν κα-
θιερωμένη κατηγοριοποίηση, δίνοντας στό 
ἐπισκοπικό σῶμα τήν δεύτερη θέση μετά 
τόν πάπα. Τό πρόβλημα εἶναι, συνεχίζει ὁ 
Νησιώτης, ὅτι ἡ Β´ Βατικανή οἰκοδόμησε 
τήν θεωρία αὐτή ὄχι στήν βάση τοῦ πλη-
ρώματος τῆς Ἐκκλησίας, τοῦ λαοῦ τοῦ 
Θεοῦ, ἀλλά πάνω στήν ἰδέα τῆς σημασίας 
τῆς Ἱεραρχίας. Ὁ π. Ἰω. Μέγιεντορφ θά 
παρατηρήσει ὅτι ἡ συνεχής ἀναφορά στά 
δικαιώματα τῆς Ρώμης δηλώνει ὅτι γιά τό 
σκεπτικό τῆς Β´ Βατικανῆς αὐτό πού κά-
νει τήν Ἐκκλησία Ἐκκλησία εἶναι ἡ ἑνότη-
τα μέ τήν Ρώμη. Καί ἡ συλλογικότητα τῶν 
ἐπισκόπων ὑπόκειται σέ αὐτό τό κριτήριο.

Ἡ κοινωνία τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ πλη-
ρώματος, σύμφωνα μέ τόν Π. Νέλλα, 
βασίζεται στά μυστήρια τοῦ βαπτίσμα-
τος καί τῆς χειροτονίας, τά ὁποῖα καθι-
στοῦν τήν ἔννοια τοῦ συλλόγου περιττή 
καί ἀσαφῆ. Ἡ ἑνότητα τῶν ἐπισκόπων, 
γράφει, ἀντανακλᾶ τήν ἑνότητα τῶν προ-
σώπων τῆς Ἁγίας Τριάδος (καί ὡς πρός 
τοῦτο εἶναι ἕνα “μυστήριο”) καί θεμε-

λιώνεται στό Βάπτισμα τό ὁποῖο εἶναι 
ἐνσωμάτωση στόν Χριστό, δηλαδή στό 
Σῶμα Του, τήν Ἐκκλησία. Τό μυστήριο 
τῆς χειροτονίας κάνει τήν ἕνωση μέ τόν 
Χριστό καί τήν Ἐκκλησία ἀκόμα πιό 
βαθιά, καί στήν περίπτωση χειροτονίας 
ἐπισκόπου αὐτή ἡ ἕνωση μέ τόν Χριστό 
καί τήν τοπική του Ἐκκλησία καθίσταται 
πιό ἐσωτερική καί ὀργανική. Ἡ χειροτο-
νία, τονίζει ὁ Νέλλας, εἶναι τό γεγονός διά 
τοῦ ὁποίου ὁ Χριστός ἀναθέτει σέ ἕνα 
πιστό τῆς Ἐκκλησίας νά διακονήσει μέσα 
στήν Ἐκκλησία τούς ἄλλους πιστούς καί 
ἡ δυνατότητα νά τούς μεταδίδει διά τῶν 
μυστηρίων καί τοῦ λόγου τήν χάρη Του.

Ὁ Νέλλας ἐπιχειρεῖ μία πρωτότυπη 
σύγκριση ἀνάμεσα στόν Βάπτισμα (πού 
εἶναι γι᾽ αὐτόν ἡ βάση τῆς ἑνότητας τῶν 
ἐπισκόπων) καί τήν χειροτονία. Ἡ τελευ-
ταία, λέγει, δέν συνιστᾶ μέσα στήν Ἐκ-
κλησία ἕνα ξεχωριστό «σῶμα» τῶν ἱερέ-
ων ἤ τῶν ἐπισκόπων, ἴδιας τάξεως μέ τό 
Σῶμα πού προκύπτει ἀπό τό Βάπτισμα, 
τό ὁποῖο χωρίζει χριστιανούς καί μή χρι-
στιανούς καί δημιουργεῖ μία ἀνθρώπινη 
κοινωνία ἐντελῶς ξεχωριστή, τήν Ἐκκλη-
σία. Τό Βάπτισμα συνιστᾶ τήν Ἐκκλησία, 
ἡ ἱερωσύνη βρίσκεται ἐντός τῆς Ἐκκλησί-
ας. Τό ἐπιχείρημα αὐτό τοῦ Νέλλα στο-
χεύει βέβαια τήν θεωρία τῆς συλλογικό-
τητας. Ἄν καί ἡ χειροτονία, ἀναμφίβολα, 
δέν ξεχωρίζει μέ τόν ἴδιο τρόπο ὅπως τό 
Βάπτισμα, ὡστόσο καθιστᾶ μία τάξη, 
λειτουργία ἤ διακονία στήν ἐκκλησιαστι-
κή ζωή, χωρίς νά χωρίζει ἤ νά κατηγορι-
οποιεῖ ριζικά τούς πιστούς. Τό διακύβευ-
μα γιά τόν Νέλλα εἶναι ἡ ἀποφυγή μίας 
διαίρεσης τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ σώματος 
σέ ὁμάδες, πράγμα πού αὐξάνει τόν κλη-
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ρικαλισμό καί ὑποβαθμίζει τήν θέση τῶν 
λαϊκῶν. Παράλληλα, τό βασικό πρόβλη-
μα μέ τήν συλλογικότητα εἶναι ὅτι δια-
χωρίζει τό ἐπισκοπικό ἀξίωμα ἀπό μία 
συγκεκριμένη τοπική Ἐκκλησία. Ὅπως 
τονίζει, ὅταν μιλᾶμε γιά ἑνότητα τῶν ἐπι-
σκόπων, δέν μιλᾶμε γιά κάτι ἄλλο παρά 
γιά τήν ἑνότητα τῶν τοπικῶν Ἐκκλησιῶν. 
Συνεπῶς εἶναι λανθασμένη ἡ ὀπτική τῆς 
Β´ Βατικανῆς πού θεωρεῖ τόν ἐπίσκοπο 
ὡς μέλος τοῦ σώματος τῶν ἐπισκόπων 
καί μόνο στήν συνέχεια νά ἔχει ἐξουσία 
σέ μία τοπική Ἐκκλησία.

Ὁ θεολόγος πού κατεξοχήν ἄσκησε κρι-
τική σχετικά μέ τό θέμα τῆς τοπικῆς Ἐκ-
κλησίας εἶναι ὁ π. Ἰω. Μέγιεντορφ. Στήν 
προκείμενη ρωμαιοκαθολική θεωρία, ὁ 
ἐπίσκοπος ὁρίζεται ἀποκλειστικά μέσῳ 
μίας διδασκαλίας περί τῆς ἀποστολικῆς 
διαδοχῆς, ἡ ὁποία εἶναι προβληματική 
(ὅπως ἔχουμε ἐξηγήσει), διότι δέν ἀποτε-
λεῖ μέρος μίας κοινοτικῆς καί μυστηρια-
κῆς ἐκκλησιολογίας, ὅπως θά ἔπρεπε. Ἡ 
ἀποστολική διαδοχή δέν εἶναι ἁπλῶς μία 
ταύτιση τῆς ἀποστολικῆς ἰδιότητος μέ τό 
ἐπισκοπικό λειτούργημα ἀλλά μία ἐγγε-
νής λειτουργία σέ κάθε καθολική τοπική 
ἐκκλησία. Τό ἐπισκοπικό ἀξίωμα, συνεχί-
ζει ὁ Μέγιεντορφ, σέ ὅλους τούς Πατέρες, 
στήν λειτουργική καί κανονική παράδο-
ση, σέ Ἀνατολή καί Δύση, ἦταν πάντοτε 
κατ᾽ ἀρχήν ἕνα λειτούργημα τῆς τοπικῆς 
Ἐκκλησίας. Εἶναι ἡ λατρευτική, διδακτι-
κή καί ποιμαντική “λειτουργία” τοῦ ἐπι-
σκόπου σέ μία συγκεκριμένη κοινότητα ἡ 
ὁποία τοῦ ἐπιτρέπει νά συμμετέχει στόν 
παγκόσμιο σύλλογο τῶν ἐπισκόπων. Ἡ 
ρωμαιοκαθολική θεωρία τῆς συλλογικό-
τητας παραθεωρεῖ τήν ἐκκλησιαστική ἤ 

κοινοτική διάσταση τῆς ἀποστολικῆς δι-
αδοχῆς. Αὐτό πού κάνει ἕναν ἐπίσκοπο 
νά εἶναι ἐπίσκοπος δέν εἶναι ἡ ἰδιότητα 
τοῦ μέλους τοῦ ἐπισκοπικοῦ συλλόγου (ὁ 
ὀποῖος εἶναι διάδοχος τοῦ συλλόγου τῶν 
Ἀποστόλων) ἀλλά ἡ ἰδιότητά του ὡς ἐπι-
κεφαλῆς μίας τοπικῆς Ἐκκλησίας.

Βέβαια, θά τονίσει πάλι ὁ π. Μέγιε-
ντορφ, ἡ συμμετοχή στό ἐπισκοπικό σῶμα 
εἶναι ἕνα ἀπαραίτητο στοιχεῖο τοῦ ἐπι-
σκοπικοῦ λειτουργήματος καί ἕνα σημάδι 
τῆς αὐθεντικότητάς του, ὅπως μαρτυρεῖ ὁ 
συλλογικός χαρακτήρας τῆς ἐπισκοπικῆς 
χειροτονίας. Εἶναι, ὅμως, γιά χάρη τῆς 
τοπικῆς Ἐκκλησίας καί ἐντός της πού δί-
δεται σέ κάποιον τό ἐπισκοπικό χάρισμα, 
μέ τήν ἐπιβεβαίωση ἀσφαλῶς καί τῶν 
ἄλλων τοπικῶν ἐκκλησιῶν (πού ἐκδηλώ-
νεται ἀπό τήν ἐκλογή καί χειροτονία ἀπό 
τούς ἐπισκόπους τους). Δέν εἶναι ἕνας 
περιφερόμενος ἀπόστολος πού, τυχαῖα ἤ 
δυνάμει μιᾶς ἀποστολῆς πού ἔλαβε ἀπό 
τόν ἱεραρχικά ἀνώτερό του, κυβερνᾶ μία 
ἐπισκοπή ἀλλά ἀποτελεῖ ἕνα οὐσιαστικό 
μέρος τοῦ σώματος τῆς τοπικῆς Ἐκκλη-
σίας, τῆς καθολικότητας καί τῆς ἀποστο-
λικότητάς της καί εἶναι ἐνόψει αὐτῶν τῶν 
λειτουργιῶν πού τοῦ δόθηκε ἀπό τούς 
ἀδελφούς του ἐπισκόπους ἡ ἀποστολική 
διαδοχή. Σύμφωνα μέ τόν Μέγιεντορφ, ἡ 
συμμετοχή στόν σύλλογο (ἄν δεχτοῦμε 
νά τό ποῦμε ἔτσι) δέν εἶναι λοιπόν δευ-
τερεύουσας σημασίας ἀλλά ὅμως δέν εἶ-
ναι καί τό πρωταρχικό περιεχόμενο τοῦ 
ὁρισμοῦ τοῦ ἐπισκοπικοῦ ὑπουργήματος. 
Ἀσφαλῶς δέν τίθεται θέμα προτεραιό-
τητας ἀφοῦ ἡ Ἐκκλησία-ἐπισκοπή εἶναι 
ταυτόχρονα τοπική καί οἰκουμενική/πα-
γκόσμια.
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ΛΕΞΙΚΟ ΛΕΙΤΟΥΡΓΙΚΩΝ ΟΡΩΝ

Αἶνοι - Ἀλληλούια 
 

π. Χρυσοβαλάντη Θεοδώρου
προϊστ. Ἱ.Ν. Κοιμήσεως Θεοτόκου Ἁγ. Στεφάνου Ἀττικῆς, Δρος Λειτουργικῆς

Αἶνοι. Οἱ τρεῖς ψαλμοί τοῦ Δαυίδ (οἱ 
ΡΠΗ΄, ΡΜΘ΄ καί ΡΝ΄) πού ψάλλονται 
ὁλόκληροι (στιχολογία Αἴνων) κατά τό 
τέλος τοῦ Ὄρθρου. Τά τροπάρια πού 
ψάλλονται μετά τούς συγκεκριμένους 
ψαλμούς εἶναι τά στιχηρά τῶν Αἴνων. 
Πρίν ἀπό κάθε στιχηρό καί ἀνάλογα μέ 
τήν ἡμέρα ἐπιλέγονται καί ψάλλονται, 
κατ᾽ ἀντίστροφη μέτρηση ἀπό τό τέλος 
πρός τά πίσω, τέσσερις, ἕξι ἤ καί ὀκτώ 
στίχοι τοῦ ΡΝ΄ ψαλμοῦ, ὅσοι δηλαδή εἶ-
ναι ἀπαραίτητοι γιά νά καλύψουν τόν 
ἀριθμό τῶν στιχηρῶν.

Τά στιχηρά διακρίνονται σέ ἀναστά-
σιμα (ψάλλονται τήν Κυριακή καί ἀνα-
φέρονται στήν ἀνάσταση τοῦ Χριστοῦ), 
ἀνατολικά (ποιήματα τοῦ Ἀνατολίου 
Κωνσταντινουπόλεως), σταυρώσιμα 
(ἀναφέρονται στόν Σταυρό), ἀποστολικά 
(ἀναφέρονται στούς Ἀποστόλους), μαρ-
τυρικά (ἀναφέρονται στούς Μάρτυρες), 
νεκρώσιμα (ἀναφέρονται στούς κεκοιμη-
μένους), κατανυκτικά (παρακινοῦν τούς 
πιστούς σέ κατάνυξη καί μετάνοια).

 
Ἀκοινώνητος. Σύμφωνα μέ τόν Ἅγιο 

Νικόδημο τόν Ἁγιορείτη ἡ λέξη ἔχει 
τρεῖς σημασίες. Εἰδικότερα, δηλώνει: 
α) ἐκεῖνον πού ἔρχεται στήν ἐκκλησία, 
συμπροσεύχεται μέ τούς ἄλλους χρι-
στιανούς, ἀλλά δέν κοινωνεῖ τά Θεῖα 
Μυστήρια, β) ἐκεῖνον πού οὔτε κοινω-

νεῖ, οὔτε ἔρχεται στήν ἐκκλησία, οὔτε 
συμπροσεύχεται μέ τούς πιστούς, ἀλλά 
εἶναι ξεχωρισμένος (ἀφοριζόμενος) ἀπό 
αὐτούς, καί γ) τόν κληρικό ἤ λαϊκό πού 
ἔχει γίνει ἀκοινώνητος ἀπό τούς κληρι-
κούς, δηλαδή ἔχει γίνει ἀφορισμένος. 

Ἀκολουθία Ἀσματική. Ἀσματικές 
ὀνομάζονται οἱ Ἀκολουθίες κοσμικοῦ 
τύπου, στίς ὁποῖες ἐπικρατεῖ τό ἆσμα. 
Ὁ ἅγιος Συμεών Θεσσαλονίκης λέει 
σχετικά: «Ὅλες οἱ καθολικές ἐκκλησί-
ες πού βρίσκονται σ’ ὅλον τόν κόσμο, 
ἀπό τήν ἀρχή τελοῦσαν μελωδικά αὐτήν 
[ἐνν. τήν Ἀσματική Ἀκολουθία], χωρίς 
νά λένε κάτι χωρίς μελωδία, παρά μόνο 
τίς Εὐχές τῶν Ἱερέων καί τίς αἰτήσεις 
τῶν Διακόνων» (PG 155, 624 ἑξ.). 

Ἀντίθετα, στίς μοναστηριακές ἀκολου-
θίες, πού προῆλθαν ἀπό τή Λαύρα τοῦ 
ὁσίου Σάββα καί τελοῦνται μέχρι καί 
σήμερα στίς μονές καί στίς ἐνορίες, ἐπι-
κρατεῖ ἡ «στιχολογία» τοῦ Ψαλτηρίου 
καί τῶν Ὠδῶν. 

Ἀκολουθία (ἱερή). Τό σύνολο προσευ-
χῶν, ψαλμῶν, δεήσεων, ἀναγνωσμάτων, 
ἱκεσιῶν, ὠδῶν, καί ὕμνων, σέ σειρά καί 
τάξη μίας ἐκκλησιαστικῆς τελετῆς. Ἡ 
τάξη της ὁρίζεται ἀπό τό Τυπικό. Ὁ 
Νεόφυτος Ροδινός λέει πώς ἡ ἀκολου-
θία ὀνομάζεται ἔτσι «διότι ἀκολουθᾶ ἡ 
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μία προσευχή τήν ἄλλη, ἡ τρίτη ὥρα τήν 
πρώτη, ἡ ἕκτη τήν τρίτη καί τά ἑξῆς» 
(Εὐχολόγιον, J. Goar, σ. 27α). 

Οἱ Ἀκολουθίες διακρίνονται σέ τα-
κτικές καί ἔκτακτες. Τακτικές εἶναι: ὁ 
Ἑσπερινός, τό Ἀπόδειπνο, τό Μεσονυ-
κτικό, ὁ Ὄρθρος, οἱ Ὧρες καί τά Με-
σώρια καί ἡ ἀκολουθία τῆς Τραπέζης. 
Ἔκτακτες εἶναι: ἡ Θ. Λειτουργία, τά 
λοιπά Μυστήρια, ὁ μικρός καί μέγας 
Ἁγιασμός, οἱ Παρακλητικοί κανόνες, τά 
Ἐγκαίνια τοῦ ναοῦ, οἱ Νεκρώσιμες ἀκο-
λουθίες κ.ἄ. 

Ἀκροστιχίδα. Ἡ λέξη ἤ ἡ φράση πού 
σχηματίζεται ἀπό τό πρῶτο γράμμα 
κάθε τροπαρίου στούς κανόνες ἤ στούς 
παλαιούς Οἴκους. Συνήθως, στήν ἀκρο-
στιχίδα φαίνεται τό ὄνομα τοῦ ποιη-
τῆ τοῦ ὕμνου. Στόν Ἀκάθιστο Ὕμνο ἡ 
ἀκροστιχίδα εἶναι ἀλφαβητική. Ἡ πα-
τρότητα τῆς ἀκροστιχίδας ἀποδίδεται 
στόν Σικελιώτη ποιητή Ἐπίχαρμο (5ος 
αἰ. π.Χ.). Οἱ χριστιανοί χρησιμοποιοῦν 
τήν ἀκροστιχίδα ἀπό τήν ἐποχή τῶν δι-
ωγμῶν ὡς κρυπτογραφικό μέσον ἐπι-

κοινωνίας μεταξύ τους. Ἡ ἀρχαιότερη 
χριστιανική ἀκροστιχίδα εἶναι ἡ λέξη 
ΙΧΘΥΣ πού ἀποτελεῖται ἀπό τά ἀρχικά 
γράμματα τῶν λέξεων: Ἰησοῦς, Χριστός, 
Υἱός, Θεοῦ, Σωτήρ.

Ἀκροτελεύτιον. Ἡ ἀνεξάρτητη φράση 
στό τέλος τροπαρίου, πού εὔκολα ἀπο-
μνημονεύεται. 

Ἀλληλου(ϊ)άριον. Τό τριπλό «Ἀλλη-
λούια», τό ὁποῖο ψάλλεται ὡς ἐφύμνιο 
στίχων τῆς Ἁγίας Γραφῆς, ἰδιαίτερα τῶν 
Ψαλμῶν, κυρίως μετά τό Ἀποστολικό 
ἀνάγνωσμα τῆς Θείας Λειτουργίας. 

Ἀλληλούια. Λέξη ἑβραϊκῆς προέλευ-
σης (ἀπό τό ἑβρ. «Χαλλελούια»), πού  
μεταγράφηκε στά ἑλληνικά ἀπό τούς 
Ἑβδομήκοντα (Ο΄) μεταφραστές τῆς 
Παλαιᾶς Διαθήκης καί σημαίνει «Αἰ-
νεῖτε τὸν Κύριον». Ἡ Ἐκκλησία μας τήν 
εἰσήγαγε σέ ὅλες τίς ἱερές Ἀκολουθίες 
της ὡς ἐκφώνηση τῆς λατρείας μέ τήν 
ὁποία ἐκφράζεται δοξολογία καί εὐχα-
ριστία πρός τόν Θεό.

Μιά κόκκινη βάρκα μέ κόκκινο φεγγάρι (2018)
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TΟ ΑΓΡΙΕΛΑΙΟΝ ΕΙΣ ΚΑΛΛΙΕΛΑΙΟΝ

Γεωγραφία τῶν Ἐπιστολῶν (Κανόνες Muratori - 
Ἀθανασίου): μία ἱεραρχία τοπικῶν Ἐκκλησιῶν;  

 

Σταύρου Γουλούλη
Δρος Βυζαντινῆς Τέχνης

Τό ἀρχικό σῶμα τῶν παυλείων ἐπι-
στολῶν (πρβλ. Β΄ Πέτρου 3.15-16, 

μιά δεκάδα στόν κατάλογο τοῦ Μαρ-
κίωνα, περ. 140 μ.Χ.), ἐντάχθηκε στήν 
«Καινή Διαθήκη» (ὁ ὅρος ἐμφανίζεται 
τό 192: Πολυκράτης, βλ. Εὐσέβιος, Ἐκκλ. 
Ἱστ. Ε´, 16.3)1. Μεταξύ τέλους 1ου-3ου αἰ. 
διάφοροι συγγραφεῖς παραθέτουν κατα-
λόγους χωρίων, ἄρα καί βιβλίων τῆς ΚΔ. 

α) Τόν 2ο αἰ. δημιουργήθηκε στή 
Δύση ἡ παράδοση τῶν ἑπτά πόλεων 
ἀποδεκτῶν τῶν ἐπιστολῶν (κατάλογος 
Muratori, π. 190-230, πρώτη ἀπαρίθμη-
ση): 1η: Κόρινθος, 2η: Ἔφεσος, 3η: Φί-
λιπποι, 4η: Κολοσσαί, 5η: Γαλατία, 6η: 
Θεσσαλονίκη, 7η: Ρώμη. [Ἡ πρός Ἑβραί-
ους, οὐσιαστικά πραγματεία, σέ ἐμφανῆ 
διαφορά πρός τίς παύλειες ἐπιστολές, 
δείχνει τήν ἐξέλιξη ἀπό τή μωσαϊκή στή 
λατρεία τῆς Ἐκκλησίας]. Ἡ ἑπταδική 
ταξινόμηση θεωρούμενη μῦθος εἶναι 
ἀνάλογη πρός αὐτή τῶν ἑπτά ἐπιστολῶν 
πρός Ἀγγέλους (ἐπισκόπους) πόλεων 
τῆς Ἀποκαλύψεως [κεφ. 1-3: Ἔφεσος, 
Σμύρνη, Πέργαμος, Θυάτειρα, Σάρδεις, 
Φιλαδέλφεια, Λαοδίκεια]2. Ἡ Ρώμη ὡς 
τελευταία ἐνδεχομένως δείχνει ὅτι ὁ κα-
τάλογος εἶναι ἀντεστραμμένος, ἐνῶ ἡ 
πραγματική ἀνάγνωση λόγῳ τοῦ περιτ-
τοῦ καί ταυτόχρονα μυστικοῦ ἀριθμοῦ 
Ἑπτά εἶναι ἀπό τό κέντρο (Ρώμη) πρός 

τά ἄκρα (σχῆμα χιαστόν ἤ κυκλικῆς ἐπι-
κεντρικῆς δομῆς3, μέ ἐναλλάξ πόλεις Μ. 
Ἀσίας καί Ν. Ἑλλάδας-Μακεδονίας): 

7. Κόρινθος 5. Φίλιπποι 3. Γαλατία 1. 
Ρώμη 2. Θεσσαλονίκη 4. Κολοσσαί 6. 
Ἔφεσος.

β) Τήν ἐποχή τοῦ Κωνσταντίνου (περί 
τό 325), ὁ Εὐσέβιος (Ἐκκλ. Ἱστ. Γ΄, 25) 
καταγράφει τά βιβλία τῆς ΚΔ ὡς «Ὁμο-
λογούμενα», «Ἀντιλεγόμενα» (Ἰακώβου, 
Ἰούδα, Β΄ Πέτρου, Β΄ καί Γ΄ Ἰωάννου), 
κ.ἄ.4 Tο σῶμα ὅμως τῶν 27 βιβλίων τῆς 
Καινῆς Διαθήκης καθόρισε ὁ Ἀθανάσιος 
Ἀλεξανδρείας (39η Πασχάλιος ἐπιστολή, 
367)5, ὅπου καταριθμεῖ τίς 21 ἐπιστο-
λές (2/3 τοῦ συνόλου). Προηγοῦνται οἱ 
7 Καθολικές ἐπιστολές (1/4 τοῦ συνόλου, 
1/3 τῶν ἐπιστολῶν) τεσσάρων Μαθητῶν: 
1. Ἰακώβου: πρός τίς 12 φυλές τῆς Δια-
σπορᾶς. Ὡς ἀδελφός τοῦ Χριστοῦ ἦταν 
πρῶτος ἐπίσκοπος Ἱερουσαλήμ, ὁπότε 
ἀποτείνεται σέ ὅλους τούς Ἑβραίους. 2. 
Πέτρου: 1η: πρός τή Διασπορά Πόντου, 
Γαλατίας, Καππαδοκίας, Ἀσίας καί Βι-
θυνίας, 2η: πρός πόλη ὅπου ἔστειλε ἐπι-
στολή ὁ Παῦλος (3.15). Ὡς ἀρχηγός τῶν 
μαθητῶν ἄρχισε πρῶτος τήν ἱεραποστο-
λή καί ὡς τέτοιος κατέληξε στή Ρώμη. 3. 
Ἰωάννου: Ὁ Ἰωάννης ζεῖ στήν Ἔφεσο: 1η 
πρός «τεκνία» (2.1, 1.12, 2.28, 3.7, κ.λπ.) 
(παιδία: 12.18), 2η: πρός «ἐκλεκτή κυ-
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ρία» (Ἐκκλησία τοῦ Κυρίου) (1.1, 1.5) 
πού ἔχει τέκνα (1.4), 3η: πρός πρεσβύτε-
ρο Γάιο. 4. Ἰούδα: ὁ ἀδελφός τοῦ Ἰακώ-
βου (1.1: «...ἀδελφὸς δὲ Ἰακώβου...»). 
Γράφει πρός «τοῖς Θεῷ πατρὶ ἠγαπη-
μένοις καὶ Ἰησοῦ Χριστῷ τετηρημένοις 
κλητοῖς». Ὁ Ἀθανάσιος προτάσσει τούς 
τέσσερις συγγραφεῖς πού ἀποτελοῦσαν 
τόν στενό πυρῆνα τῆς Ἐκκλησίας τῆς 
Ἱερουσαλήμ: α) δύο μαθητές. Ὁ Πέτρος 
καί ὁ Ἰωάννης (Βοανηργές) ἦταν οἱ δύο 
πρωτεύοντες στήν ἱεραποστολή (πρβλ. 
4ο εὐαγγέλιο), β) δύο συγγενεῖς, ἐκτός 
καταλόγου μαθητῶν. Τυπικά αὐτοί κρα-
τοῦσαν τήν ἱεραρχία τῶν ἀποστόλων ὅσο 
σημεῖον ἀναφορᾶς των ἦταν ἡ Ἱερουσα-
λήμ καί ἡ Ἀνατολή (Ἀντιόχεια: Πράξ. 
6.5, 11.26, Πέλλα). Τό ἴδιο ἰσχύει μέ τά 
ἱστορικά βιβλία, ὅπου προτάσσεται τό 
ἑβραϊκό εὐαγγέλιο Ματθαίου. 

Οἱ 14 ἐπιστολές τοῦ Παύλου (1/2 τοῦ 
συνόλου, 2/3 τῶν ἐπιστολῶν) ἀναφε-
ρόμενες σέ θεολογικά καί πρακτικά 
προβλήματα τῆς ἴδιας περιόδου, ἕπο-
νται τῶν ἄλλων, ἀφοῦ δέν ἦταν Μαθη-
τής, ἀναφέρονται δέ στίς ἑξῆς πόλεις: 
1η: Ρώμη [Α], 2η-3η : Κόρινθος [Β], 4η: 
Γαλατία [Γ], 5η: Ἔφεσος [Δ], 6η: Φίλιπ-
ποι [Ε], 7η: Κολοσσαί Φρυγίας [ς´], 8η-
9η: Θεσσαλονίκη [Ζ], 14η: Ἀκολουθοῦν ἡ 
πρός Ἑβραίους καί οἱ ποιμαντικές. 

Ἡ σειρά τῶν πόλεων, μιά καί δέν εἶ-
ναι χρονολογική ὡς πρός τή σύνταξη 
τῶν ἐπιστολῶν, ἴσως εἶναι διοικητική, 
ἐκφράζοντας μεταξύ ἄλλων κριτηρίων 
(π.χ. ἐναλλάξ πόλεις Μ. Ἀσίας καί Ν. 
Ἑλλάδας-Μακεδονίας), μία “ἐπετηρί-
δα”: 1η Ρώμη ὡς πρωτεύουσα, 2η μεγά-
λη ἀποικία τῆς Κορίνθου (146-46 π.Χ.: 
Colonia Laus Julia, πρός τιμήν τοῦ divus 
Julius), 3η (Γαλατία, κληροδοτήθηκε στή 
Ρώμη τό 25 π.Χ. Ἡ πρός Γαλάτας: τό 
εὐαγγέλιο “ἐλευθερίας” ἐν Χριστῷ τοῦ 
Παύλου) καί 4η (Ἔφεσος, δίς νεωκό-
ρος), σέ ἐλεύθερη δημοκρατική ἐπαρχία 
(133 π.Χ.), 5η: Φίλιπποι (Colonia augusta 
Julia, μετά τό 27 π.Χ.), 6η Κολοσσαί, 7η: 
Θεσσαλονίκη, ἐλεύθερη πόλη (μετά τό 
42 π.Χ.): 

7. Θεσσαλονίκη 5. Φίλιπποι 3. Γαλα-
τία 1. Ρώμη 2. Κόρινθος 4. Ἔφεσος 6. 
Κολοσσαί.

Εἶναι πιό αὐθεντική κατάταξη, ἐπει-
δή ἡ 2η Κόρινθος εἶναι πιό σημαντική 
ρωμαϊκή πόλη ἀπό τή 2η (στόν κανόνα 
Muratori) Θεσσαλονίκη. Ἐπίσης σημει-
ώνεται ἔκπτωση θέσεων Ἐφέσου καί 
Κολοσσῶν (Muratori: Κολοσσαί-Ἔφε-
σος), ἐφόσον ἡ Ἔφεσος ἦταν πιό σημα-
ντική πόλη ἀπό τίς Κολοσσές. Ὁμοίως 
ἡ Ἔφεσος ἡγεῖται στόν κατάλογο τῆς 
Ἀποκαλύψεως. 

ΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ. 1. Ἰω. Καραβιδόπουλος, Εἰσαγωγή στήν Καινή Διαθήκη, Θεσσαλονίκη: 
Πουρναρᾶς 2010, σ. 92. 2. Στ. Σάκκος, Ὁ κατάλογος τοῦ Muratori, Θεσσαλονίκη 1970, σ. 17, 27 
κ.ἑ., 55-59. 3. Καραβιδόπουλος, ὅ.π., σ. 389-390. 4. Αὐτ., σ. 97. 5. Αὐτ., σ. 98-99. 

Κοχύλι, λεπτομέρεια 
(Ἑνότητα: Φύση)
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ΚΥΡΙΛΛΟΣ ΚΑΙ ΜΕΘΟΔΙΟΣ ΚΑΙ ΒΥΖΑΝΤΙΝΟΣ ΚΟΣΜΟΣ 
ΤΗΣ ΚΕΝΤΡΟΑΝΑΤΟΛΙΚΗΣ ΕΥΡΩΠΗΣ

Εἰσαγωγικά Ι.2. ε. Ἕτεροι Βίοι ἁγίων τοῦ 9ου αἰ.

Ἀρχιμ. Παντελεήμονος Τσορμπατζόγλου
Δρος Θεολογίας - Ἱερ. Προϊστ. Ἱ.Ν. Ἁγίων Ἀναργύρων Ψυρρῆ

Σημειωτέον ὅτι βιογράφος τοῦ Ὁσίου 
Eὐθυμίου εἶναι ὁ μαθητής του καί 

μετέπειτα μητροπολίτης Θεσσαλονίκης 
Bασίλειος ὁ Συναξαριστής γνώστης τοῦ 
χώρου καί τῶν προβλημάτων1. 

Σύγχρονη μέ τήν παρουσία τοῦ Ὁσίου 
Eὐθυμίου στήν Θεσσαλονίκη συμπίπτει ἡ 
δράση τῆς Ὁσίας Θεοδώρας (812-892)2· 
οἰκογενειακῶς ἀπό τήν Αἴγινα κατέφυ-
γαν πρόσφυγες στήν Θεσσαλονίκη ἐξαι-
τίας τῶν ἀραβικῶν ἐπιδρομῶν3. Ὁ Bίος 
ἀποτελεῖ χρυσωρυχεῖο πληροφοριῶν γιά 
τήν Θεσσαλονίκη τοῦ 9ου αἰ., ἰδιαιτέρως 
γιά τήν ὀργάνωση τοῦ μοναστικοῦ βίου 
τῆς πόλεως στά χρόνια τῆς δεύτερης 
εἰκονομαχίας. Σύμφωνα μέ τίς εἰδήσεις 
τοῦ Bίου, ἡ ζωή τῆς πόλεως καί τῆς πε-
ριοχῆς εἶναι εἰρηνική δίχως κάτι τό ἰδι-
αίτερο. Γιά παράδειγμα, ὁ πατέρας τῆς 
Ὁσίας κάποτε θέλησε νά μονάσει μα-
κρυά ἀπό τό εἰκονομαχικό περιβάλλον 
τῆς Θεσσαλονίκης καί τότε ἀκωλύτως, 
«ἐπὶ τὰς ὑπὸ τὸν Θόρωπα ἀνθρώποις 
ἀβάτους ἐρημίας ἐπέδραμε»4. Ἡ τοπο-
θεσία παραμένει ἀταύτιστη, ἀλλά θά 
πρέπει νά προσδιορισθεῖ στήν περιφέ-
ρεια τῆς Θεσσαλονίκης, ὅπου πιθανολο-
γοῦνται σύμφωνα μέ κάποιες ἀπόψεις 
σλαβικές ἐγκαταστάσεις5! 

Ἡ παραπάνω ἐντύπωση τοῦ εἰρηνι-
κοῦ περιβάλλοντος τῆς πόλεως ἐπιρρω-

νύεται καί ἀπό τήν μαρτυρία τοῦ Bίου 
γιά τήν παρουσία πλήθους ἀσκητῶν στά 
ὄρη καί τά σπήλαια τῆς εὐρύτερης πε-
ριοχῆς τῆς Θεσσαλονίκης, κάτι πού δέν 
δικαιολογεῖται ἄν πράγματι ἡ ὕπαιθρος 
χώρα ἦταν ἐκτός βυζαντινοῦ ἐλέγχου: 
«μοναχοί τινες, ἐν σπηλαίοις καὶ ταῖς 
ὀπαῖς τῆς γῆς διαιτώμενοι, ἐκ διαφό-
ρων ὀρῶν, τῶν ἔγγιστα τῆς περιφανοῦς 
ἡμῶν πόλεως, κατ᾽ εὐχὴν τοῖς ἁγίοις να-
οῖς ἐπιφοιτῶντες ἐν τῇ καθ᾽ ἡμᾶς πόλει 
συνέδραμον· καὶ γενόμενοι ἐπὶ τὸ αὐτὸ 
ἔν τινι τόπῳ»6.

Στόν ἴδιο χωροχρονικό ὁρίζοντα κι-
νεῖται καί ἡ παρουσία τοῦ Ἴβηρος (Γεωρ-
γιανοῦ) ἀσκητοῦ Ἱλαρίωνος7. Ὁ Ἱλαρίων 
γεννήθηκε τό 822 κοντά στήν Tιφλίδα. 
Σέ ἡλικία εἰκοσιπέντε ἐτῶν χειροτονή-
θηκε διάκονος καί ὕστερα πρεσβύτερος. 
Τό 847 ἐπισκέφθηκε τά Ἱεροσόλυμα καί 
τά ἱερά προσκυνήματα· τόσο σαγηνεύ-
θηκε ἀπό τήν πνευματική ἀτμόσφαιρα, 
ὥστε παρέμεινε ἀσκητεύοντας μέχρι τό 
854, γιά νά ἐπιστρέψει στήν συνέχεια 
στήν πατρίδα του μεταφυτεύοντας τό 
πνεῦμα τῆς Λαύρας τοῦ Ἁγίου Σάββα 
στόν Ἰβηρικό μοναχισμό. Ἡ περιπλάνη-
ση τοῦ Ἱλαρίωνος δέν σταματᾶ ἐδῶ καί 
τόν συναντοῦμε στά χρόνια τοῦ Mιχαήλ 
Γ΄ (842- 867) στήν Kωνσταντινούπολη 
καί νά ἐγκαθίσταται ὡς μοναχός στόν 
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Ὄλυμπο τῆς Bιθυνίας. Ἡ φήμη του σύ-
ντομα ἐξαπλώθηκε σέ ὅλο τό ὄρος καί 
τήν γύρω περιοχή· πλήθη λαοῦ καί μονα-
χῶν συρρέαν γιά νά συμβουλευθοῦν τόν 
Ὅσιο δημιουργώντας ἔτσι πολύ θόρυβο 
γύρω ἀπό τό ὄνομά του. Mετά ἀπό μία 
πενταετία ἐγκατέλειψε τόν Ὄλυμπο· 
στήν ἀρχή ἐπισκέφθηκε τά προσκυνή-
ματα τῆς Kωνσταντινουπόλεως, ὕστερα 
ταξίδεψε στήν Pώμη8. Πρός τήν Pώμη, 
ὕστερα ἀπό ὁδοιπορία δεκατεσσάρων 
ἡμερῶν ἔφθασε στήν Θεσσαλονίκη, ἐκεῖ 
συνέβη νά θεραπεύσει ἕναν κηπουρό, 
καί μετά συνέχισε τό ταξίδι. Στήν Pώμη 
παρέμεινε δύο χρόνια καί τελικά ἀπο-
φάσισε νά ἐπιστρέψει στήν Kωνσταντι-
νούπολη· καθ᾽ ὁδόν σταμάτησε καί πάλι 
στήν Θεσσαλονίκη, ὅπου θεράπευσε τό 
παιδί μιᾶς ὑπηρέτριας. Ἡ φήμη τῆς θε-
ραπείας διαδόθηκε σέ ὅλη τήν πόλη, μέ 
συνέπεια νά προκαλέσει τήν ἐπέμβαση 
τοῦ διοικητοῦ της, ὁ ὁποῖος παρεκάλεσε 
τόν Ὅσιο νά δεχθεῖ νά παραμείνει στήν 
πόλη, πρόταση τήν ὁποία καί ἀποδέ-
χθηκε ὁ Ἱλαρίων. Ἀμέσως ἐπέλεξε μία 
κατάλληλη θέση γιά τήν ἀνέγερση ναοῦ 
καί μονῆς, ἐντός τῶν τειχῶν. Ὁ ναός καί 
τό συγκρότημα πρέπει νά ἀνεγέρθηκε 
περί τό 8709. Ἡ διακονία τοῦ Ἱλαρίω-
νος, ἄν καί σύντομη, ἦταν ἰδιαιτέρως 
ἐποικοδομητική στήν Θεσσαλονίκη10. 
Ἐξεδήμησε εἰς Kύριον, τό Σάββατο 19 
Nοεμβρίου 875, σέ ἡλικία πενήντα τριῶν 
ἐτῶν11. Tό λείψανο τοῦ Ὁσίου μεταφέρ-
θηκε στήν Kωνσταντινούπολη τόν ἑπό-
μενο χρόνο, σύμφωνα μέ ἐπιθυμία τοῦ 
αὐτοκράτορος Bασιλείου A΄ Mακεδόνος 

καί ἐναποτέθηκε στήν γεωργιανή μονή 
τοῦ Pωμανοῦ12. 

Ἕνας ἄλλος πολυταξιδεμένος μοναχός, 
ὁ ὁποῖος συνδέθηκε μέ τήν Θεσσαλονί-
κη εἶναι ὁ Ἠλίας ὁ Νέος, ἀπό τήν Ἔννα 
τῆς Σικελίας (823-904)13. Ἡ περιπλάνη-
ση τοῦ Ἠλία καλύπτει ὅλο τόν χῶρο τῆς 
ἀνατολικῆς Mεσογείου: Σικελία, Ἰταλία, 
Παλαιστίνη, Aἴγυπτος - B. Ἀφρική, Σι-
κελία, Πελοπόννησος, Kέρκυρα καί πάλι 
Σικελία, Ἰταλία14. Στήν τελευταία φάση 
τῆς ἱεραποδημίας του, πέρασε ἀπό τήν 
Ἰταλία στήν Nαύπακτο καί ἀπό ἐκεῖ, 
διήρχετο τήν Ἑλλάδα... «αὐτὸς τὴν τῶν 
Θεσσαλονικέων καταλαμβάνει πόλιν»15. 
Ἡ ἐπίσκεψη στήν Θεσσαλονίκη δέν ἦταν 
μόνο τό τέλος τοῦ ταξιδιοῦ, ἀλλά καί ἡ 
κατάληξη τῆς ζωῆς του· ἐξέπνευσε μετά 
τήν προσκύνηση τοῦ τάφου τοῦ Ἁγίου Δη-
μητρίου. Ἡ επίσκεψη συνέβη λίγες ἡμέ-
ρες (17 Aὐγούστου 904)16 μετά τήν κατα-
στροφική ἀραβική ἐπιδρομή κατά τῆς πό-
λεως, τήν ὁποία διεκτραγωδεῖ ὁ Ἰωάννης 
Kαμενιάτης  (31 Ἰουλίου 904)17. Tέλος, ὁ 
μαθητής του Γεώργιος, «ἄρας τὸ τίμιον 
λείψανον, διήρχετο τὰς ἐπαρχίας ἀμοιβα-
δὸν Θεσσαλίαν, Ἑλλάδα καὶ Θεσπρωτίαν 
μέχρι Bουθρωτοῦ»18, καί ἀπό ἐκεῖ πέρα-
σε στίς Σαλίνες τῆς Kαλαβρίας, ὅπου καί 
τό ἐνταφίασε στήν μονή τοῦ Ὁσίου19.  

Oἱ λεπτομέρειες πού «συνωθοῦνται» 
στούς παραπάνω Bίους ἐπιβεβαιώνουν 
τήν εἰκόνα τῆς πλήρους καί ἀδιατάρα-
κτης βυζαντινῆς κυριαρχίας στόν χῶρο 
τῆς Ἑλληνικῆς χερσονήσου, ἀλλά καί 
τῆς θέσεως τῆς Θεσσαλονίκης στό πνευ-
ματικό στερέωμα τῆς αὐτοκρατορίας. 
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ΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ. 1. Βλ. Γ. Tσορμπατζόγλου, «Bασίλειος B΄ ὁ Συναξαριστής, ἀρχιεπίσκοπος 
Θεσσαλονίκης», Tό Ἁγιολόγιον τῆς Θεσσαλονίκης, σ. 121-124. Ὁ ἐν λόγῳ Bασίλειος ἀρχιεράτευσε 
μετά τό 904 καί πρέπει νά διακρίνεται ἀπό τόν ὁμώνυμό του, Bασίλειο Ὁμολογητή, ὁ ὁποῖος 
κατεῖχε τόν θρόνο τό 860-865. Ἡ Ἀκολουθία τοῦ Ὁσίου Eὐθυμίου τοῦ Nέου, συντεθεῖσα παρά 
τοῦ Ἁγίου Bασιλείου ἀρχιεπ. Θεσσαλονίκης μαθητοῦ αὐτοῦ. Mηνί Ὀκτωβρίῳ IE΄, Petit (ἔκδ.), 
"Vie et office de St. Euthyme", σ. 52-76. Ἀκόμη, βλ. D. Papachryssanthou, "La Vie de S. Euthyme le 
Jeune et la metropole Thessalonique", RÉB 32 (1974) 225-234. 2. Σ. Πασχαλίδης (ἔκδ., εἰσ.-νεοελ. 
μετφρ.- σχόλ.), Ὁ Bίος τῆς Ὁσιομυροβλύτιδος Θεοδώρας τῆς ἐν Θεσσαλονίκῃ, Θεσσαλονίκη 1991, 
ὁ Bίος σ. 65-235, στήν συνέχεια ὡς Bίος Θεοδώρας. Ἀκόμη, βλ. ὁ ἴδιος, «Tό Συναξάριο τῆς Ὁσίας 
Θεοδώρας στόν κώδικα Coislinianus 223· ἕνα ἁγιολογικό-ἑορτολογικό πρόβλημα», Bυζαντινά 16 
(1991) 357-366· ὁ ἴδιος, «Θεοδώρα ἡ Mυροβλύτις, Ὁσία», Tό Ἁγιολόγιον τῆς Θεσσαλονίκης, σ. 
272-282. Πρβλ. Ἡ Θεσσαλονίκη στή Bυζαντινή λογοτεχνία. Pητορικά καί Ἁγιολογικά κείμενα, 
σ. 107-111· Byzantium in the Iconoclast Era, σ. 229. 3. Bίος Θεοδώρας, σχόλια σ. 240-241, 244-
247. 4.  Bίος Θεοδώρας, 710. 5. Bίος Θεοδώρας, σχόλια, σ. 247-249. 6. Bίος Θεοδώρας, 591-
5. 7. Ὁ Bίος Ἱλαρίωνος γράφηκε ἀρχικά στήν ἑλληνική ἀπό τόν μοναχό Bασίλειο, μαθητή τοῦ 
Ὁσίου, πρωτασκρήτη καί φιλόσοφο, κατ’ ἐντολή τοῦ αὐτοκράτορος Bασίλειου A΄. Σήμερα δέν 
σώζεται ὁ πρῶτος Bίος παρά μόνον ἡ γεωργιανή μετάφραση τοῦ 11ου αἰ. Tήν τελευταία μέ λατινική 
μετάφραση ἐξέδωσε ὁ P. Peeters, "S. Hilarion d'Iberie", AB 32 (1913) 236-269, κείμενο 243-269. Βλ. 
Σ. Πασχαλίδης, «Ἱλαρίων ὁ Ἴβηρ, Ὅσιος», Tό Ἁγιολόγιον τῆς Θεσσαλονίκης, σ. 318-323. 8. Γιά 
τό ὁδοιπορικό τοῦ Ἱλαρίωνος βλ. B. Martin-Hisard, "La Pérégrination du moine géorgien Hilarion 
au IXe siècle", Bedi Karthlisa. Revue de Karthvélologie 39 (1981) 101-138· E. Malamut, Sur la route des 
saints byzantins, Paris 1993, σ.  51, 53, 70, 116, 174, 211, 228, 281, 309, 313, 316, 317. 9. Bλ. V. Rug-
gieri, Byzantine Religious Architechure (582-867): Its history and structural elements, Roma 1991, σ. 258. 
10. Xαρακτηριστική εἶναι ἡ πληροφορία περιηγητῶν τοῦ 19ου αἰ. ὅτι στόν ναό τοῦ Ἁγίου Δημητρίου 
σωζόταν ψηφιδωτή παράσταση μέ τήν ἐπιγραφή Ἱλαρίων ὁ Ἴβηρ, κάτι πού ἡ ἀρχαιολογική ἔρευνα 
δέν ἐπιβεβαίωσε· βλ. Peeters, "S. Hilarion", AB 32 (1913) 242. 11. Ὁ ἀρχιεπίσκοπος Θεσσαλονίκης 
πού τέλεσε τήν ἐξόδιο τελετή, τό ὄνομά δέν μνημονεύεται στόν γεωργιανό Bίο, πρέπει νά εἶναι ὁ 
Θεόδωρος τῶν Bίων τοῦ ὁσίου Eὐθυμίου τοῦ Nέου καί τῆς Ὁσίας Θεοδώρας· ἀρχιεράτευσε κατά 
τά ἔτη 864-879/80· βλ. Πασχαλίδης, «Ἱλαρίων ὁ Ἴβηρ», ὅ.π., σ. 321. 12. Bλ. Peeters, "S. Hilarion", 
AB 32 (1913) 242· R. Janin, "Les monastères nationaux et provinciaux à Byzance", ÉO 32 (1933) 
436-437· ὁ ἴδιος, Constantinοple Byzantine, Paris 1950, σ. 436· ὁ ἴδιος, La géographie Ecclésiastique de 
l'Empire Byzantin, t. 1, III, Les Églises et les Monastères, Paris 1953, σ. 265-266. 13. G. Rossi Taibbi 
(ἔκδ.), Vita di Sancti Elia il Giovane, Palermo 1962, εἰσαγωγή-σχόλια, ὁ Bίος σ. 3-122· στήν συνέχεια 
ὡς Bίος Ἠλία. Kατά τόν ἐκδότη, ἔτος θανάτου τοῦ Ἠλία εἶναι τό 903· ἀκολουθεῖ ὁ Πασχαλίδης, 
«Ἠλίας ὁ Nέος, Ὅσιος», Tό Ἁγιολόγιον τῆς Θεσσαλονίκης, σ. 257-266, ἀλλά βάσει ἐσωτερικῶν 
μαρτυριῶν τό ὀρθό εἶναι 904, βλ. P. Yannopoulos, "La Grèce dans la Vie de S. Êlie le Jeune et dans 
celle de S. Êlie le Spéléote", Byzantion 64 (1994) 193-221. 14. Γιά τό συναρπαστικό ὁδοιπορικό· 
βλ. Malamut, Sur la route des saints byzantins, σ. 256-258. 15. Bλ. Bίος Ἠλία, σ. 110, 1495-1496· 
σχόλια σ. 115. 16. Ὁ Bίος διασώζει ὅτι ὁ Ἠλίας μέ τήν συνοδεία ἑνός μοναχοῦ ἐπισκέφθηκε τόν 
ναό τοῦ Ἁγίου Δημητρίου, «ἐστέναξε καί, ὡς ἀνιώμενος, ἔλεγε πρὸς τὸν μάρτυρα Ὦ μάρτυς τοῦ 
Xριστοῦ Δημήτριε, ποῦ εἶ νῦν; Ἐν ποίοις τόποις ἐνδιαιτᾷς,  ἢ τίνα ἐπουράνιον ἁψῖδα περιπολεῖς;», 
σ. 110, 1507-1510. Πρβλ. τήν ὁμιλία τοῦ πατριάρχου Nικολάου Mυστικοῦ, Eἰς τὴν ἅλωσιν τῆς 
Θεσσαλονίκης, ῥηθεῖσα ἐν τῷ ἄμβωνι τῆς Mεγάλης Ἐκκλησίας μετὰ τὴν Εἴσοδον· Γ. Tσάρας 
(ἔκδ.), «Nικολάου Πατριάρχου ὁμιλία εἰς τὴν ἅλωσιν τῆς Θεσσαλονίκης», Mακεδονικά 1 (1940) 
236-246, κείμενο σ. 243-246, ὅπου ἀναφωνεῖ ὁ Nικόλαος: «Ποῦ μοι, Δημήτριε μάρτυς, ἡ  ἀήττητος 
συμμαχία; Πῶς τὴν σὴν πόλιν ὑπερεῖδες πορθουμένην... Πῶς ὑπέμεινας ταῦτα καὶ διεκαρτέρησας», 
σ. 244-245. 17. Bλ. Γ. Tσάρας, Ἰωάννου Kαμενιάτου στήν ἅλωση τῆς Θεσσαλονίκης (904 μX). 
Eἰσαγωγή-Mετάφραση-Σχόλια, Θεσσαλονίκη 1987. 18. Bίος Ἠλία, σ. 116, 1594-1596. 19. Bίος 
Ἠλία, σχόλια σ. 155, 191-205.

Δελφίνι, δελφινάκι (2019), 
λεπτομέρεια
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ΑΝΑΒΙΩΣΗ ΑΡΧΑΙΩΝ ΑΙΡΕΣΕΩΝ ΜΕ ΝΕΟ ΠΡΟΣΩΠΕΙΟ

Ἡ ἀρχαία αἵρεση τοῦ Δοκητισμοῦ 
καί ἡ ἄρνηση τῆς Ἀνάστασης τοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ 

ἀπό τούς Μάρτυρες τοῦ Ἰεχωβᾶ

Ἀρχιμ. Θεοφίλου Λεμοντζῆ
Δρος Θεολογίας

Ἕνα χαρακτηριστικό γνώρισμα 
τῶν ἀρχαίων γνωστικῶν αἱρέσε-

ων ἦταν καί ὁ Δοκητισμός (δοκέω= φα-
ντάζομαι, μοῦ φαίνεται), σύμφωνα μέ 
τόν ὁποῖο ὁ Ἰησοῦς δέν εἶχε ἕνα πραγ-
ματικό ὑλικό σῶμα ἀλλά φαινομενικό, 
διότι τό ὑλικό στοιχεῖο ταυτίζεται μέ 
τό κακό. Κατά συνέπεια, ὁ Λυτρωτής 
δέν εἶναι δυνατόν νά φέρει ὑλικό σῶμα. 
Μάλιστα ὑποστήριζαν ὅτι ἐπάνω στόν 
Σταυρό στόν Γολγοθᾶ δέν σταυρώθηκε 
ὁ Ἰησοῦς ἀλλά στή θέση του ὁ Σίμων 
ὁ Κυρηναῖος. Ἐφόσον λοιπόν τό πάθος 
τοῦ Χριστοῦ γιά τούς ἐν λόγῳ αἱρετι-
κούς δέν ἦταν πραγματικό, ὅπως καί τό 
σῶμα Του, κατά συνέπεια καί ἡ Ἀνά-
στασή Του δέν ἔλαβε χώρα ποτέ. 

Κατά ἕνα παρόμοιο τρόπο καί οἱ 
μάρτυρες τοῦ Ἰεχωβᾶ ὑποστηρίζουν 
μιά πνευματική Ἀνάσταση τοῦ Ἰησοῦ 
Χριστοῦ καί ὄχι πραγματική, διότι ἦταν 
ἀναγκαῖο, ὅπως λέγουν, «ὁ ἄνθρωπος 
Χριστός Ἰησοῦς οὐδέποτε ἀναζήσει ἐκ 
νέου καί ὅπως παραμείνει νεκρός. Ὁ 
Χριστός παρέδωκε τό δικαίωμα τῆς 
ζωῆς του καί πρέπει ὡς ἄνθρωπος νά 
διαμείνει νεκρός» (βλ. π. Α. Ἀλεβιζό-
πουλου, Μάρτυρες τοῦ Ἰεχωβᾶ καί 
Ὀρθοδοξία, Ἀθήνα 1996, σ. 136). 

Οἱ μάρτυρες τοῦ Ἰεχωβᾶ ὅμως βρίσκο-
νται ἐνώπιον ἑνός διλήμματος. Ἐάν ἀρ-
νηθοῦν τήν Ἀνάσταση τοῦ Χριστοῦ, τότε 
θά πρέπει ἀνοιχτά ν' ἀμφισβητήσουν τήν 
ἱστορία τῶν Εὐαγγελίων καί νά συντα-
χθοῦν μέ τούς ἀρνητές τῆς Ἀνάστασης 
Ἰουδαίους. Ἐάν πάλι ἀποδεχτοῦν τήν 
Ἀνάσταση τοῦ Χριστοῦ, ὅπως τήν ἀπο-
δέχονται οἱ Χριστιανοί, τότε θά πρέπει 
νά δεχτοῦν τόν θεϊκό χαρακτῆρα τοῦ 
Χριστοῦ γιά τόν ὁποῖο πιστεύουν ὅμως 
ὅτι ἦταν ἕνας ἁπλός ἄνθρωπος. 

Ἡ ἀπάντηση πού ἔδωσε ἡ ἑταιρία 
«Σκοπιά» στό παραπάνω πρόβλημα 
ἦταν ἁπλή ἀλλά ἁγιογραφικῶς ἀστήρι-
κτη. Ναί μέν ἀναστήθηκε ἰσχυρίζονται, 
ἀλλά ἀναστήθηκε πνευματικά, ὡς ἕνα 
«πνευματικό πρόσωπο» (βλ. Σκοπιά, 
Νοέμβριος 2014), ὡς «ἔνδοξο πνευμα-
τικό πλάσμα» (βλ. Σκοπιά, Μάρτιος 
2001). Μάλιστα, γιά νά πιστέψει ὁ ἀπό-
στολος Θωμᾶς, ὁ Ἰησοῦς ἐκτάκτως ἐν-
δύθηκε, «προσέλαβε ἕνα σῶμα πού εἶχε 
σημάδια ἀπό πληγές» (βλ. https://www.
jw.org/el/βιβλικές-διδασκαλίες/ερωτή-
σεις/σώμα-του-ιησού). 

Τί ἀπέγινε ὅμως τό σῶμα τοῦ Ἰησοῦ; 
Ἡ ἑταιρία «Σκοπιά» ἰσχυρίζεται ὅτι τό 
σῶμα τοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ τό «ἀπομάκρυ-
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νε» ὁ Θεός, «κατηναλώθη» ἐπάνω στή 
Γῆ ἀπό τόν Παντοδύναμο Θεό. Ἐφόσον ὁ 
Ἰησοῦς ἔδωσε τό σῶμα Του ὡς θυσία δέν 
ἦταν δυνατόν νά τό λάβει πάλι πίσω για-
τί θά ἀκύρωνε τή λυτρωτική Του θυσία 
(βλ. https://www.jw.org/el/βιβλικές-διδα-
σκαλίες/ερωτήσεις/σώμα-του-ιησού). 

Ἡ ἄρνηση τῆς Ἀναστάσεως τοῦ Ἰησοῦ 
Χριστοῦ ἀποτελεῖ φυσική συνέπεια τῆς 
διδασκαλίας τῶν μαρτύρων τοῦ Ἰεχω-
βᾶ γύρω ἀπό τό πρόσωπό Του. Ἐφόσον 
ἀρνοῦνται ὅτι ὁ Ἰησοῦς Χριστός εἶναι ὁ 
αἰώνιος Θεός πού ἔγινε τέλειος ἄνθρω-
πος, κατά συνέπεια ἀρνοῦνται καί τήν 
ἐνσώματη Ἀνάστασή Του, καθώς ἕνας 
κοινός ἄνθρωπος δέν ἔχει τή φυσική δύ-
ναμη νά τό κατορθώσει αὐτό. Γι᾽ αὐτόν 
τόν λόγο δέν προβαίνουν σέ ἐτήσια 
ἀνάμνηση τῆς Ἀνάστασης τοῦ Χριστοῦ 
ἀλλά τοῦ θανάτου Του (βλ. Σκοπιά, 
15.3.2001, σ. 7). 

Εἶναι φανερό ὅτι τό πρόσωπο τοῦ 
Ἰησοῦ Χριστοῦ γιά τήν «Σκοπιά» καί 
τούς ὀπαδούς της δέν ἔχει κανένα σω-
τηριολογικό ἐνδιαφέρον. Σύμφωνα μέ 
τούς μάρτυρες τοῦ Ἰεχωβᾶ, ὁ Ἰησοῦς 
δέν ἀποτελεῖ τό κεντρικό πρόσωπο τῆς 
σωτηρίας διότι μέ τήν Ἀνάστασή Του, 
οὔτε ζωοποιεῖ, οὔτε ἀνακαινίζει, οὔτε 
ἀναδημιουργεῖ τόν ἄνθρωπο, ἀλλά μόνο 
«ἔχει ἐπηρεάσει τούς ἀνθρώπους μέ 
θετικό τρόπο», ὅπως ἰσχυρίζονται (βλ. 
Σκοπιά, Μάρτιος 2001). Ὅμως πρέπει 
νά ποῦμε ὅτι καί διάφορες φιλοσοφίες 
ἐπηρεάζουν τούς ἀνθρώπους μέ θετικό 
τρόπο, ὅμως δέν μποροῦν νά τόν λυ-
τρώσουν ἀπό τόν θάνατο. Οὐσιαστικά 

οἱ αἱρετικοί ἐξομοιώνουν τόν Ἰησοῦ μέ 
τούς διάφορους φιλοσόφους καί διδα-
σκάλους πού ἐμφανίστηκαν ἀνά τούς 
αἰῶνες στή Γῆ καί δέν ἀναγνωρίζουν ὅτι 
ὁ Ἴδιος καί τά ἔργα Του λυτρώνουν τόν 
ἄνθρωπο ἀλλά μόνο «τόν ἐπηρεάζουν 
μέ θετικό τρόπο»! 

Πῶς εἶναι δυνατόν νά εὐσταθεῖ ἡ πα-
ραπάνω θέση τῆς «Σκοπιᾶς», ὅταν ὁ 
Ἀπόστολος Παῦλος βροντοφωνάζει καί 
λέγει «εἰ δὲ Χριστὸς οὐκ ἐγήγερται, 
κενὸν ἄρα τὸ κήρυγμα ἡμῶν, κενὴ δὲ 
καὶ ἡ πίστις ὑμῶν»; (Α´ Κορ. 15,14). Ὁ 
Ἀπόστολος τῶν Ἐθνῶν Παῦλος δέν εἶπε 
ὅτι ἡ Ἀνάσταση τοῦ Ἰησοῦ ἐπηρεάζει 
ἁπλῶς μέ θετικό τρόπο τούς ἀνθρώ-
πους, ἀλλά ὅτι εἶναι ἡ ἀρχή καί τό τέλος 
τῆς σωτηρίας μας: «ὥσπερ γὰρ ἐν τῷ 
Ἀδὰμ πάντες ἀποθνήσκουσιν, οὕτω καὶ 
ἐν τῷ Χριστῷ πάντες ζωοποιηθήσονται» 
(Α´ Κορ. 15,22). 

Ὁ Θεός ἔγινε ἄνθρωπος γιά νά κα-
ταλύσει τά ἔργα τοῦ διαβόλου καί νά 
καταπατήσει τόν θάνατο (Ἑβρ. 2,14-
15). Ἡ Ἀνάσταση τοῦ θεανθρώπου 
Ἰησοῦ Χριστοῦ δέν ἔχει ὡς συνέπεια 
ἁπλῶς καί μόνο τήν ἠθική καλυτέρευση 
τοῦ ἀνθρώπου, μιά «θετική ἐπιρροή», 
ὅπως θέλει ἡ «Σκοπιά» καί οἱ ἄλλες 
θρησκεῖες, ἀλλά τή ζωοποίηση, ἀφθαρ-
τοποίηση καί ἀπελευθέρωση ἀπό τήν 
κυριαρχία τοῦ διαβόλου. Γι' αὐτό καί ἡ 
ἐνσώματη Ἀνάσταση τοῦ λυτρωτῆ Χρι-
στοῦ ἔχει ἐξάπαντος ἕνα βαθύ ὑπαρξια-
κό, λυτρωτικό καί ὀντολογικό νόημα καί 
ὄχι ἁπλῶς ἠθικό, ὅπως θέλουν ἀρχαῖοι 
καί σύγχρονοι αἱρετικοί. 
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ΖΗΤΗΜΑΤΑ ΕΚΚΛΗΣΙΑΣΤΙΚΗΣ ΔΕΟΝΤΟΛΟΓΙΑΣ

Τελετουργικά θέματα 
2. Ἀρχιερατικό συλλείτουργο 

Μακαριστοῦ Μητροπ. Ζιχνῶν καί Νευροκοπίου Νικοδήμου  

Συνήθης πράξη στήν Ὀρθόδοξη Ἐκ-
κλησία μας εἶναι τό συλλείτουργο. 

Σέ ἀντίθεση μέ τή Δυτική Ἐκκλησία, 
πού μέχρι πρόσφατα τό ἀγνοοῦσε καί 
τό ἐπέτρεψε μέ ἀπόφαση τῆς Β´ Βατι-
κανῆς Συνόδου [1962-1965], ἡ καθ᾽ ἡμᾶς 
Ὀρθόδοξη Ἐκκλησία πάντα ἐπέτρεπε 
ἀνεμπόδιστα στούς κληρικούς ὅλων τῶν 
βαθμῶν νά συλλειτουργοῦν. Τό ἱερατικό 
συλλείτουργο εἶναι συνηθέστατο, καθώς 
καί ἡ συλλειτουργία μέ Ἀρχιερέα καί 
λιγότερους ἤ περισσότερους Πρεσβυτέ-
ρους καί Διακόνους. Μάλιστα, στό Πα-
ράρτημα τοῦ Τυπικοῦ τῆς Μεγάλης τοῦ 
Χριστοῦ Ἐκκλησίας (κατά τήν ἔκδοση 
τοῦ Γ. Βιολάκη) ὑπάρχει ἰδιαίτερο κε-
φάλαιο γιά τό συλλείτουργο, ὅπου κα-
θορίζονται οἱ ἐπιμέρους λεπτομέρειες 
τῆς συλλειτουργίας. Οἱ περί τοῦ συλ-
λείτουργου διατάξεις καταχωρίζονται 
ἐπίσης σέ πολλά λειτουργικά φυλλάδια 
(῾Ιερατικόν, κ.ἄ.), καθώς καί στό Ἡμε-
ρολόγιον τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος 
κατά τά τελευταῖα χρόνια.

Ὡστόσο, προκειμένου περί συλλει-
τουργίας ἀρχιερέων, ἡ περίπτωση θε-
ωρεῖται μᾶλλον ἔκτακτη καί σπανιότε-
ρη. Γι᾽ αὐτό, τά σχετικά μέ αὐτήν δέν 
εἶναι λεπτομερῶς καθορισμένα. Εἶναι, 
λοιπόν, ἀναγκαῖο νά πραγματευθοῦμε 
ἐδῶ τά ἀπαραίτητα. Κατ᾽ ἀρχήν, πρέ-
πει νά ἐξετάσουμε ἄν καί πότε ἐνδεί-

κνυται τό ἀρχιερατικό συλλείτουργο. Τά 
τελευταῖα χρόνια γενικεύθηκε σ᾽ ἐμᾶς ἡ 
συνήθεια νά μετακαλοῦνται πολλοί ἀρ-
χιερεῖς σέ τοπικές ἐπαρχιακές πανηγύ-
ρεις, γιά συλλειτουργία καί συμμετοχή 
σέ ἱερές λιτανεῖες. Ἐν τούτοις, αὐτή ἡ 
συνήθεια δέν φαίνεται νά ὑπάρχει ἀπό 
μακροῦ χρόνου στήν πράξη τῆς Ἐκκλη-
σίας μας. Στό κλῖμα τοῦ Οἰκουμενικοῦ 
Πατριαρχείου καί ἀλλοῦ, Πατριαρχι-
κή καί Συνοδική λειτουργία εἶναι δια-
τεταγμένη γιά ὁρισμένες περιπτώσεις. 
Καί στήν Ἐκκλησία τῆς Ἑλλάδος δέν 
ἔλειψαν ποτέ οἱ Συνοδικές λειτουργίες, 
χάριν τῶν ὁποίων μάλιστα τό Σύνθρονο 
τοῦ Μητροπολιτικοῦ Ναοῦ Ἀθηνῶν ἔγινε 
πενταθέσιο (ὅσα ἦταν τότε τά μέλη τῆς 
Ἱερᾶς Συνόδου). Ὅμως, οἱ περιπτώσεις 
τέτοιων συλλειτουργιῶν ἦταν σπάνιες. 
Μέ ἐξαίρεση τίς ἀναγκαῖες συλλειτουρ-
γίες στίς χειροτονίες Ἐπισκόπων, τά 
ἀρχιερατικά συλλείτουργα ἦταν σπανι-
ότατα. Ἐπ᾽ εὐκαιρίᾳ μεγάλων ἐθνικῶν ἤ 
βασιλικῶν γεγονότων, ἐπανειλημμένως 
κλήθηκαν πρός συμμετοχή μερικοί ἤ καί 
ὅλοι οἱ Ἱεράρχες τῆς Ἐπικράτειας, ἐνῶ 
προσκλήθηκαν καί Πατριάρχες, ἀλλά 
γιά νά συμμετάσχουν κυρίως στίς εἰδι-
κές τελετές καί πομπές, καί ὄχι γιά νά 
συλλειτουργήσουν.

Οἱ ἀρχιερατικές συλλειτουργίες τελοῦ-
νταν σέ ἐξαιρετικές περιπτώσεις, ὅπως 
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ἐσχάτως ἡ 500ετηρίδα ἀπό τήν ἅλωση 
τῆς Κωνσταντινουπόλεως, ἡ 1900ή ἐπέ-
τειος ἀπό τήν ἔλευση τοῦ Ἀπ. Παύλου 
στήν ̓Αθήνα, καί σέ ἄλλες ἱστορικές ἡμέ-
ρες ἀνάλογης σημασίας καί περιωπῆς, 
ὅπως, πρόσφατα, οἱ ἱστορικές ἡμέρες 
τῆς ἐπιστροφῆς τῶν ἱερῶν λειψάνων τοῦ 
Ἀποστ. Ἀνδρέα στήν πόλη τῶν Πατρῶν 
[26.9.1964] καί τοῦ Ἀπ. Τίτου στό Ἡρά-
κλειο Κρήτης [15.5.1966] κ.ο.κ. Ἀνάλο-
γες ἦταν, καί παλαιότεροα, οἱ ἐπίσημες 
περιστάσεις, κατά τίς ὁποῖες ἐξαίρετα 
κατά τόπους γεγονότα ἑορτάστηκαν καί 
λαμπρύνθηκαν μέ ἀρχιερατικές συλλει-
τουργίες.

Ἤδη βρισκόμαστε ἐνώπιον μιᾶς νέας 
τακτικῆς, δηλαδή τῆς γενίκευσης καί 
τοῦ πολλαπλασιασμοῦ τῶν ἀρχιερα-
τικῶν συλλειτουργιῶν, ἡ ὁποία ξενίζει 
τούς παλαιότερους καί ἀντιμετωπίστη-
κε μέ περιοριστική Συνοδική ἀπόφαση 
(ἐπί ἀρχιερατείας τοῦ Ἀρχιεπ. Ἀθηνῶν 
Δωροθέου [Κοτταρᾶ, 1956-1957]), πού 
ἀξίωνε οἱ κατ᾽ ἐπαρχίες συλλειτουργί-
ες καί ἐν γένει συνιερουργίες ἀρχιερέων 
νά γίνονται μόνο μετά ἀπό ἔγκριση τῆς 
Ἱερᾶς Συνόδου. Ὁπωσδήποτε, ἀποτε-
λεῖ ἤδη πραγματικότητα καί φαίνεται 
πώς καθιερώθηκε, στίς τοπικές ἑορτές 
ἀνά τή χώρα νά προσκαλοῦνται καί νά 
συμμετέχουν πολλοί ἀρχιερεῖς, συλλει-
τουργώντας καί συλλιτανεύοντας. Πέρα 
ἀπό τίς ἑορτές τῶν πολιούχων ἁγίων, 
ἡ συμμετοχή περισσότερων ἀρχιερέων 
ἐπεκτάθηκε καί σέ ἄλλες περιστασια-
κές τελετές, εἴτε πρόκειται περί ἀρχιε-
ρατικῶν ἰωβηλαίων, εἴτε περί τῆς τιμῆς 
ἐθνομαρτύρων κληρικῶν, εἴτε περί το-
πικῶν ἱστορικῶν ἐπετείων. Δέν ἔλειψαν, 

βέβαια, καί οἱ ὑπερβάλλοντες πανηγυ-
ρισμοί, ὅπως ἡ διά συλλειτουργίας τῆς 
Μείζονος Ἱερᾶς Συνόδου πανηγυρισθεῖ-
σα ἀποκατάσταση τοῦ Ἀρχιεπισκόπου 
Δαμασκηνοῦ (1941) καί ἡ παμμακεδο-
νικοῦ ὄντως –καί πανελληνίου– ἐνδι-
αφέροντος τελετή τῶν ἐγκαινίων τοῦ 
Ἱ.Ν. τοῦ Ἁγ. Δημητρίου στή Θεσσαλο-
νίκη (1948), μέ τή συμμετοχή καί συλ-
λειτουργία τῶν μητροπολιτῶν ὅλης τῆς 
Μακεδονίας, ἀλλά καί μητροπολιτῶν 
πού ἦλθαν ἀπό ἄλλες περιοχές. 

Νομίζουμε ὅτι τό δέον βρίσκεται κά-
που στή μέση. Οὔτε ἄμετρες ἀρχιερα-
τικές συλλειτουργίες, οὔτε παντελής 
φειδώ περί αὐτῶν. Ἐάν οἱ ὅμοροι, καί 
πάντως πλησιόχωροι, μητροπολῖτες 
ἀνταλλάσσουν, μέ τήν εὐκαιρία τοπι-
κῶν ἑορτῶν, ἀμοιβαῖες προσκλήσεις καί 
ἐπισκέψεις καί συνιερουργοῦν καί συ-
μπανηγυρίζουν, αὐτό εἶναι καί εὔλογο 
καί ἐποικοδομητικό γιά τόν λαό. Ἀλλά, 
οἱ ἀλλεπάλληλες περιοδεῖες ἀρχιερέων, 
πού διανύουν μεγάλη ἀπόσταση καί 
συναντιοῦνται στίς διάφορες Ἐπαρχίες 
γιά νά συλλειτουργήσουν, δέν φαίνονται 
ἐνδεδειγμένες καί ἁρμόζουσες. Ἡ κα-
τάχρηση πάντοτε βλάπτει. Ἄς μείνουν, 
ὡς ἐξαιρέσεις καί ὡς ἔκτακτες εὐκαι-
ρίες, οἱ συνελεύσεις ἐπί τό αὐτό καί 
συνιερουργίες ἀρχιερέων, μέ σπουδαῖες 
ἀφορμές – μάλιστα, ὡς εὐκαιρίες συνδι-
ασκέψεων ἐπωφελῶν γιά τήν Ἐκκλησία. 
Οἱ ἀμοιβαῖες ἐπισκέψεις τῶν πλησιόχω-
ρων μητροπολιτῶν ἄς ἔχουν τή χροιά 
καί τόν σκοπό τῶν ἀρχαίων ἐπαρχιακῶν 
συνελεύσεων, μέ συμπροσευχή καί συ-
νιερουργία καί μέ τήν ἐπίκληση καί τήν 
ἐπίπνευση τοῦ Παρακλήτου Πνεύματος. 
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ΠΡΟΣ ΔΙΑΚΡΙΣΙΝ

Ὄψεις τοῦ μυστηρίου τῆς ἀνομίας

Πρωτ. Βασιλείου Ἀ. Γεωργόπουλου 
Ἀναπλ. Καθηγητοῦ Θεολογικῆς Σχολῆς Α.Π.Θ.

Ὁ ἅγιος Ἀπόστολος Παῦλος χρησι-
μοποιεῖ τήν ἔκφραση «μυστήριο 

τῆς ἀνομίας» (Β΄ Θεσ. 2:7) γιά νά πε-
ριγράψει ἕναν διαχρονικό, μόνιμο καί 
ποικιλόμορφο συνασπισμό ὅλων τῶν 
ἀντίθεων καί ἀντίχριστων δυνάμεων 
μέσα στήν ἱστορία πού ἐργάστηκαν, ἐρ-
γάζονται καί θά ἐργάζονται γιά νά σμι-
κρύνουν καί νά ἀκυρώσουν τό λυτρωτι-
κό ἔργο τοῦ Σωτῆρος Χριστοῦ. Βασική 
παράμετρο τοῦ «μυστηρίου τῆς ἀνο-
μίας» ἀποτελοῦν οἱ αἱρέσεις. Ὁ ἅγιος 
Ἰωάννης ὁ Δαμασκηνός, ἕνας ἐκ τῶν 
πλέον ἐπιφανῶν ἐκφραστῶν τῆς Πατε-
ρικῆς καί Ἐκκλησιαστικῆς Παράδοσης, 
μᾶς τό ὑπενθυμίζει κατά τρόπο ἀναμ-
φισβήτητο: «"Μυστήριον ἀνομίας" τὰς 
τῶν αἱρέσεων διδασκαλίας εἶναί φησι 
καὶ τὰ ψευδῆ αὐτῶν δόγματα. Ἐκείνου 
γὰρ προβαδίζουσιν ὁδοποιοῦντες αὐτῷ 
καὶ καιρὸν ἀπάτης παρεχόμενοι· ἐξελη-
λύθεισαν δὲ ἤδη ἀπὸ τοῦ καιροῦ τῶν 
Ἀποστόλων αἱ αἱρέσεις» (ΕΠΕ 12, 282).

Στήν Καινή Διαθήκη ἐπισημαίνονται 
διάφορες ὄψεις τοῦ «μυστηρίου τῆς 
ἀνομίας» καί τῶν ποικιλόμορφων ἐκδη-
λώσεών του. Ἡ καταγραφή εἶναι σαφής, 
λιτή καί οἱ προτροπές πρός τούς χρι-
στιανούς συγκεκριμένες. 

Μιά πρώτη ἀναφορά στό «μυστήριο 
τῆς ἀνομίας» προέρχεται ἀπό τόν ἴδιο 
τόν Κύριο, λίγο πρίν ἀπό τό ἑκούσιο 

Πάθος Του. Ὁμιλεῖ γιά τούς ψευδοχρι-
στούς καί τούς ψευδομεσσίες, πού θά 
ἐμφανιστοῦν μέσα στήν ἱστορία σέ συν-
δυασμό μάλιστα μέ τόν μόνιμο πειρα-
σμό πολλῶν ἀνθρώπων νά καθορίσουν 
τό τέλος τοῦ κόσμου (Μτ. 24:3-6). Ἡ 
προτροπή τοῦ Κυρίου εἶναι σαφής καί 
ἀναμφισβήτητη: «Προσέχετε μή σᾶς πα-
ραπλανήσει κάποιος»  (Μτ. 24:4).

Ἡ ἴδια ἐπισήμανση θά ἐπαναληφθεῖ 
μέ ἀνάλογη ἀφορμή ἀπό τόν ἀπόστολο 
Παῦλο στούς Θεσσαλονικεῖς: «Μή σᾶς 
ἐξαπατήσει κανείς γιά κανένα λόγο»  
(Β΄ Θεσ. 2:3). Ἐδῶ ὅμως ὑπάρχει μιά 
ἐπιπλέον λεπτομέρεια, πολύ βασική, 
πού θά συσχετιστεῖ μέ πολλές αἱρετι-
κές καί παραχριστιανικές κινήσεις μέσα 
στήν ἱστορία. Ὁ ἀπ. Παῦλος συμβουλεύ-
ει τούς Θεσσαλονικεῖς καί διαχρονικά 
ὅλους τούς χριστιανούς νά μήν πιστεύ-
ουν ποτέ ὅποιον ἐπικαλεῖται δῆθεν ἰδιω-
τικές ἀποκαλύψεις ἀπό τό Ἅγιο Πνεῦμα 
ἤ γραπτά κείμενα πού ἔχουν ψευδεπί-
γραφη ἀποστολική προέλευση (Β΄ Θεσ. 
2:2). Πηγές δηλαδή «ἀποκαλύψεων» 
καί διδασκαλίες ἐξω-εκκλησιαστικές.

Ὁ ἴδιος ἀπόστολος θά ἐπανέλθει στό 
ζήτημα τοῦ κινδύνου νά ἐξαπατηθοῦν 
οἱ χριστιανοί καί στήν πρός Κολασσα-
εῖς ἐπιστολή του, δύο φορές μάλιστα. 
Τούς τονίζει νά προσέχουν νά μήν τούς 
ἐξαπατήσει κάποιος μέ λογικοφανεῖς 
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συλλογισμούς ἀνθρώπινης σοφίας, μέ 
ἀνθρώπινες παραδόσεις, πού θεμελιώ-
νονται σέ μιά ψευδεπίγραφη πίστη καί 
ὄχι στή διδασκαλία τοῦ Χριστοῦ (Κολ. 
2:4. 8).

Πτυχές τοῦ «μυστηρίου τῆς ἀνομίας» 
θά περιγράψει καί ὁ εὐαγγελιστής Ἰω-
άννης. Δεδομένου ὅτι στήν ἐποχή του 
ἐμφανίστηκαν τά πρώιμα Γνωστικά 
συστήματα, χαρακτηρίζει ἀντίχριστους 
ὅσους ἀντιστρατεύονται τό ἔργο τοῦ 
Χριστοῦ καί ἐπιχειροῦν νά τό ἀκυρώ-
σουν (Α΄ Ἰω. 2:18. Β΄ Ἰω. 6:7), ἐνῶ ἀνα-
φέρεται καί στούς ψευδοπροφῆτες, πού 
δροῦν στόν κόσμο (Α΄ Ἰω. 4:2).

Ὁ ἴδιος εὐαγγελιστής θέτει ἕνα βα-
σικό κριτήριο, ἀνυπέρβλητο καί μονα-
δικό διαχρονικά, γιά νά ἀξιολογοῦν οἱ 
χριστιανοί τήν προέλευση καί τήν ἀξιο-
πιστία τῶν διάφορων διδασκαλιῶν. Τό 
κριτήριο αὐτό εἶναι ἡ «διδαχή τοῦ Χρι-
στοῦ», ποιός τή διατηρεῖ στό ἀκέραιο 
(«ὁ μένων ἐν τῇ διδαχῇ», Β΄ Ἰω. 9) καί 
ποιός δέν τήν παραδίδει ἀκέραια («εἴ 
τις ἔρχεται πρὸς ὑμᾶς καὶ ταύτην τὴν 
διδαχὴν οὐ φέρει», Β΄ Ἰω. 10). Ἡ διδαχή 
αὐτή εἶναι ἡ διαχρονικῶς ἀμετάβλητη 
ἐκκλησιαστική διδασκαλία καί ἐμπειρία 
καί ὄχι κάποια ἰδεολογία.

Στό «μυστήριο τῆς ἀνομίας» ἀναφέ-
ρεται καί ὁ ἀπόστολος Πέτρος. Ὁλόκλη-
ρο τό δεύτερο κεφάλαιο τῆς Β΄ Καθο-
λικῆς Ἐπιστολῆς του εἶναι ἀφιερωμένο 
στούς ψευδοδιδασκάλους «οἵτινες πα-
ρεισάξουσιν αἱρέσεις ἀπωλείας» (Β΄ 
Πέτρ. 2: 1). Ἡ ἀνάλυση, τά χαρακτηρι-
στικά, οἱ πρακτικές καί οἱ μεθοδεύσεις 

τῶν ψευδοδιδασκάλων περιγράφονται 
μέ σαφήνεια, ἐνῶ ἐπισημαίνεται ὅτι ἡ 
πλάνη περί τήν πίστη εἰσάγει ταυτοχρό-
νως ἀλλότριο καί ἀντιευαγγελικό ἦθος.

Τέλος, λόγος γιά τό «μυστήριο τῆς 
ἀνομίας» γίνεται καί στό βιβλίο τῆς 
Ἀποκαλύψεως, στίς ἐπιστολές πρός τίς 
ἑπτά τοπικές ἐκκλησίες στό δεύτερο καί 
τρίτο κεφάλαιο τοῦ βιβλίου. Τό ἱερό κεί-
μενο ἀναφέρει ἐνδεικτικά:

α) «Τοὺς λέγοντας ἑαυτοὺς ἀποστό-
λους εἶναι, καὶ οὐκ εἰσί» (Ἀποκ. 2:2).

β) Τή «Συναγωγὴ τοῦ Σατανᾶ» 
(Ἀποκ. 2:9).

γ) Τή «Διδαχὴ τῶν Νικολαϊτῶν» 
(Ἀποκ. 2:15).

δ) Τήν Ἰεζάβελ, μιά γυναῖκα πού εἶχε 
ὁράματα καί ἀποκαλύψεις «ἣ λέγει ἑαυ-
τὴν προφῆτιν καὶ διδάσκει καὶ πλανᾶ 
τοὺς ἐμοὺς δούλους» (Ἀποκ. 2:20).

Ὅσα ἀναφέραμε δέν ἐξαντλοῦν τίς 
ὄψεις τοῦ «μυστηρίου τῆς ἀνομίας», 
ὅπως περιγράφεται ἤδη στήν Καινή Δι-
αθήκη. Ἀποτελοῦν ὅμως χαρακτηριστι-
κά παραδείγματα γιά τίς ἐκφάνσεις του 
μέσα στήν ἱστορία. 

Βεβαίως ἀπέναντι στίς ψευδαισθήσεις 
τῶν ἐκπροσώπων τοῦ «μυστηρίου τῆς 
ἀνομίας», ὑπάρχει ἡ ἀψευδής διαβεβαί-
ωση τοῦ Κυρίου τῆς ἱστορίας, πού εἶναι 
τό «Α καὶ τὸ Ω [...] ὁ ὢν καὶ ὁ ἦν καὶ 
ὁ ἐρχόμενος, ὁ Παντοκράτωρ» (Ἀποκ. 
1:8) ὅτι καί «πύλαι ἅδου» (Μτ. 16:18) 
δέν θά μπορέσουν νά καταλύσουν ποτέ 
τό Σῶμα τῆς Ἐκκλησίας. Οἱ χριστιανοί 
ὅμως ὀφείλουν νά προσέχουν νά μήν 
τούς ἐξαπατήσει κανείς.
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ΕΠΙΣΤΟΛΕΣ

Ἀληθινές ταυτότητες
Κ. Διευθυντά,
Τί εἶναι καλό, τί εἶναι κακό; Τό αἰώνιο ἐρώτημα! 
Ἄς μήν προτρέξει ὁ «ἰσοπεδωτικός» τύπος νά ἀπαντήσει διά τῆς σχετικότητας 

τῶν πάντων, καθώς συνηθίζεται νά λέγεται: «αὐτό πού εἶναι ἀρεστό στόν ἕναν, 
εἶναι ἀποτρόπαιο γιά τόν ἄλλον κ.ο.κ». Βέβαια, ἀναγκαῖα τίθεται ἕνα πλαίσιο 
ἀναφορᾶς, μιά ἀρχή ἤ ἀξία σέ συσχέτιση μέ τήν ὅποια κρίση ὁρίζει τή βιοτή μας! 

Σέ κοινωνικό καί πολιτικό πεδίο λοιπόν, τό ἐπικρατοῦν δόγμα τοῦ καιροῦ μας 
εἶναι «νά περνᾶμε καλά» σέ συνδυασμό μέ τή συγκαταβατική παραδοχή «νά μήν 
κάνεις στόν ἄλλο ὅ,τι δέν θέλεις νά σοῦ κάνουν». Ὅσο ἀκολουθοῦμε αὐτό τό μο-
τίβο ἤ modus vivendi, νοιαζόμαστε γιά τούς δικούς μας ἀνθρώπους, συμπονοῦμε 
τούς φίλους, τό πολύ-πολύ ταραζόμαστε μέ τή δυστυχία τοῦ κόσμου τούτου, δέν 
ἐνοχλοῦμε τούς ἄλλους, κοιτάζουμε τό συμφέρον μας καί τή δουλειά μας, «ἐμεῖς 
νά εἴμαστε καλά», ἕως ἐκεῖ... Κατά κύριο λόγο τό νόμιμο εἶναι καί ἠθικό! Κακό 
γιά τόν ἄνθρωπο τοῦ κόσμου εἶναι ἡ ἐκδίκηση, ὁ φθόνος, ἡ ἐγωπάθεια, ἡ ἀπειλή 
ὅτι ὁ ἄλλος θά μᾶς βλάψει, ὁπότε τόν βλάπτουμε ἐμεῖς πρῶτοι. Τότε ὑπερισχύει ὁ 
φυσικός νόμος, ὁ ἰσχυρότερος θά ἐπιβιώσει! 

Σέ ἀνθρωπιστικό ἐπίπεδο τώρα, προτεραιότητα εἶναι ἡ φροντίδα τοῦ συναν-
θρώπου, εὐαισθητοποιούμαστε γιά μιά εὐάλωτη ὁμάδα ἤ κατάσταση, εἴμαστε ἀλ-
ληλέγγυοι, τείνουμε χεῖρα βοηθείας γιά τούς δικούς μας ἀγνώστους, τή δική μας 
ὁμάδα, ἐντασσόμαστε σέ ἐθελοντικές ὀργανώσεις ἤ συλλόγους, παλεύουμε γιά τό 
δίκιο μας μέ κάθε τρόπο, ἀναλαμβάνουμε σταυροφορίες γιατί αὐτό μᾶς ἱκανοποιεῖ. 
Ἡ ἠθική μοιάζει νά ὑπερβαίνει τή νομιμότητα! Κακό γιά τόν ἀνθρωπιστή εἶναι νά 
ἐναντιωθεῖ στούς ἄλλους, νά θεωρήσουμε ὅτι ἔχουμε ἰδεολογικούς ἀντιπάλους πού 
πρέπει νά ἐξοντωθοῦν, νά φανατιστοῦμε καί νά παθιαστοῦμε μέ τήν καταστροφή 
ὅσων διαφωνοῦν ἤ μᾶς βάζουν ἐμπόδια, νά ἐμμένουμε στή βαρβαρότητα ἐν ὀνόματι 
τῆς δικῆς μας ἀνώτερης πίστης, νά καταπατοῦμε κάποια δικαιώματα ὑπεραμυνό-
μενοι τῶν δικῶν μας δικαιωμάτων. 

Σέ χριστιανική βάση, ἐδῶ ἡ ἀγάπη ἐγγίζει τόν ὁποιονδήποτε πλησίον, δέν ὑπάρχει 
διαχωρισμός («Οὐκ ἔνι Ἰουδαῖος οὐδὲ Ἕλλήν, οὐκ ἔνι δοῦλος οὐδὲ ἐλεύθερος, οὐκ 
ἔνι ἄρσεν καὶ θῆλυ· πάντες γάρ ὑμεῖς εἷς ἐστε ἐν Χριστῷ Ἰησοῦ», Γαλ. 3:23-4:5), 
ὅλοι εἴμαστε υἱοί Θεοῦ – θέλουμε δέν θέλουμε. Ἀκόμη καί ὁ ἐχθρός μας καί αὐτός 
πού δέν μποροῦμε νά τόν βλέπουμε στά μάτια μας, εἶναι ἀδελφός. Εἶναι ἡ ἀπόλυτη 
ἀγάπη, ὁ ἔρως τοῦ ἄλλου ἐκτός ὁρίων. Ἡ ὑπέρλογη ἠθική ἀπέχει ἀπό τή νομιμό-
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τητα ὅσο ἡ γῆ ἀπό τόν οὐρανό! Τό κακό γιά τόν χριστιανό εἶναι ἡ ἐκκοσμίκευση, ἡ 
παραθεώρηση τῆς ἀπολυτότητας τῆς ἀγάπης, ἡ φιλοδοξία-φιλαργυρία-φιληδονία, ἡ 
πολιτική στήν ἐκκλησία, ἡ ἰδεολογία τῆς φιλανθρωπίας... Δύσκολος ὁ χριστιανισμός! 

Ἡ πραγματική μας ταυτότητα δέν εἶναι κάτι δεδομένο, ἀλλά διαρκῶς ζητούμενο 
καί ἐπιδιωκόμενο. Εἶναι ἡ κοινωνία πού ἀγωνίζεται νά ἐλέγξει τή συμπεριφορά 
μας καί ὑπάρχει ἡ ἐλευθερία πού θεμελιώνει τήν ἠθική μας!

Ἰωάννης Σόλαρης 
Σύμβουλος Εκπαίδευσης Φιλολόγων Μεσσηνίας 

Τυπικές διατάξεις γιά τήν ἑορτή τοῦ Λαζάρου
Κ. Διευθυντά,
Διαβάζω στά Δίπτυχα τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος τήν τυπική διάταξη πού ἀφορᾶ 

τήν ἑορτή τοῦ Σαββάτου τοῦ Λαζάρου, μεταξύ ἄλλων: εἰς τό «Θεὸς Κύριος» ψάλ-
λουμε τό ἀπολυτίκιο «τὴν κοινὴν ἀνάστασιν», καί μάλιστα τρίς, ὅπως γίνεται στίς 
μεγάλες δεσποτικές ἑορτές. Τό ἀπολυτίκιο τοῦτο, ὅπως προκύπτει ἀπό τό κείμε-
νό του, μᾶς εἰσάγει στήν ἑορτή τῶν Βαΐων καί σιγά σιγά στήν μεγαλειώδη ἑορτή 
τῆς Ἀναστάσεως. Στή συνέχεια, μεταξύ τῶν καθισμάτων, ψάλλουμε τά ἀναστάσι-
μα εὐλογητάρια, ὅπως κάθε Κυριακή. Ἀκολούθως ἀναγιγνώσκεται τό «Ἀνάστασιν 
Χριστοῦ θεασάμενοι», ὅπως κάθε Κυριακή. Μετά τίς καταβασίες, πού ἐπίσης ψάλ-
λονται ἰδιαίτερα κατά τήν ἑορτή τοῦ Λαζάρου, ἀντί τῆς «Τιμιωτέρας» ψάλλεται ἡ 
θ´ ὠδή ἀμφοτέρων τῶν τετραωδίων κανόνων, ὅπως γίνεται στίς μεγάλες δεσποτι-
κές καί θεομητορικές ἑορτές. Τά ἐξαποστειλάρια ἀρχίζουν μέ τό «Ἅγιος Κύριος...», 
ὅπως κάθε Κυριακή. Στό «καὶ νῦν» τοῦ ὄρθρου ψάλλεται τό «Ὑπερευλογημένη», 
ὅπως τήν Κυριακή, καί στό τέλος τῆς δοξολογίας ψάλλεται τό «σήμερον σωτηρία», 
ἐπίσης ὅπως τήν Κυριακή. Στό δεύτερο ἀντίφωνο ψάλλεται τό «σῶσον ἡμᾶς Υἱὲ 
Θεοῦ, ὁ ἀναστὰς ἐκ νεκρῶν», ὅπως τήν Κυριακή. Ἀντί τρισαγίου ψάλλεται τό «ὅσοι 
εἰς Χριστὸν ἐβαπτίσθητε», ὅπως τίς μεγάλες δεσποτικές ἑορτές. Εἰς τό «ἐξαιρέ-
τως» ψάλλεται ἀντί τοῦ «Ἄξιόν ἐστι» ὁ α´ εἱρμός τῆς θ´ ὠδῆς «τὴν ἁγνὴν ἐνδόξως 
τιμήσωμεν», ὅπως ἐπίσης τίς μεγάλες δεσποτικές καί θεομητορικές ἑορτές. Καί στό 
τέλος ἀντί τοῦ «Εἴδομεν τὸ φῶς» ψάλλουμε τό προαναφερόμενο ἀπολυτίκιο «τὴν 
κοινὴν ἀνάστασιν». Καί ἀναπάντεχα καί ὅλως ἀντιφατικά διαβάζουμε στήν αὐτή 
τυπική διάραξη ὅτι ἄν ψαλοῦν ἀντίφωνα (καί ὄχι «τυπικά», ὅπως σέ ὅλες τίς ἐνορί-
ες ἔτσι συνήθως γίνεται), λέγονται τά συνήθη τῆς λειτουργίας τῶν «καθημερινῶν», 
μέ μιά παραπομπή τελείως ἀόριστη καί ἀναφερόμενη στίς γενικές τυπικές διατά-
ξεις τοῦ Σαββάτου. Ἀλλ᾽ ὅπως σαφῶς προκύπτει ἀπό τίς παραπάνω διατάξεις, ἡ 
ἑορτή τοῦ Λαζάρου εἶναι μιά καθαρῶς ἀναστάσιμη ἑορτή, ἰσότιμη κατά πάντα μέ 
τήν Κυριακή καί ἴσως, ἀπό ἀπόψεως ὑμνολογίας, ἀνώτερη καί ἀπό αὐτήν. Καί δέν 
εἶναι ἁπλῶς «καθημερινή». Γιατί λοιπόν οἱ προψαλλόμενοι στίχοι τῶν ἀντιφώνων 
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νά μήν εἶναι ἐκεῖνοι πού ψάλλονται τίς Κυριακές καί ὄχι ἐκεῖνοι πού ψάλλονται τίς 
καθημερινές; Γιατί, δηλαδή, ἐνῶ ψάλλουμε, κατά τά προαναφερόμενα, ὅλα σχεδόν 
τά τῆς Κυριακῆς, νά μήν ψάλλουμε τά «Εὐλόγει ἡ ψυχή μου τὸν Κύριον... Κύριος 
ἐν τῷ οὐρανῷ» κ.λπ. καί ὄχι τούς στίχους τῶν λεγόμενων «καθημερινῶν», «Ἀγαθὸν 
τὸ ἐξομολογεῖσθαι...» κ.λπ.; Ὅλα τά ἀνωτέρω τά γράφει ἡ ταπεινότης μου, ἐπειδή 
εἶμαι μέσα στήν ἐκκλησία γιά 70 περίπου ἔτη, ἀποβλέποντας καθαρά στό «κατὰ 
πάντα εὐσχημόνως καὶ κατὰ τάξιν γενέσθω» (Α´ Κορ. 14:40), ὅπως ἐξάλλου καί 
στήν ἀρχή τῶν Διπτύχων κάθε ἔτους ἀναγράφεται.

Δημήτριος Κανελλόπουλος 
Ἀντιπρόεδρος τοῦ Ἀρείου Πάγου ἐ.τ. 

τ. Γενικός Διευθυντής τῆς Ἐθνικῆς Σχολῆς Δικαστῶν 
τ. Ἀντιπρόεδρος τῆς Κεντρικῆς Νομοπαρασκευαστικῆς 

Ἐπιτροπῆς τοῦ Κράτους (ΚΕΝΕ), Ἱεροψάλτης

Ἔργο τοῦ 2013 (Ἑνότητα: Χῶρος - χρόνος)
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ΕΦΗΜΕΡΙΑΚΑ

Πρόσθετες διευκρινίσεις 
γιά τήν παροχή τοῦ ἐφάπαξ βοηθήματος

Πρωτ. Γεωργίου Βαμβακίδη
Γεν. Ἀρχιερ. Ἐπιτρ. Ἱ.Μ. Ζιχνῶν καί Νευροκοπίου

Ἀντιπροέδρου Ι.Σ.Κ.Ε. 

Ἀστερίας, λεπτομέρεια 
(Ἑνότητα: Φύση)

Ἀπό τήν παροῦσα στήλη τοῦ Ἐφημερίου παρέχουμε πρόσθετες διευκρινίσεις 
σχετικά μέ τήν παροχή τοῦ ἐφάπαξ βοηθήματος στήν ἡλικία τῶν 67 ἐτῶν, πού 

πρόσφατα ψηφίστηκε ἀπό τή Βουλή τῶν Ἑλλήνων.
1. Τό ἐφάπαξ χορηγεῖται γιά ὅσα χρόνια ἔχει ὁ δικαιοῦχος μέχρι τήν ἡμερομηνία 

πού κατέθεσε τήν αἴτησή του. Ἑπομένως, δέν ἀπαιτεῖται 35ής ὑπηρεσία γιά τήν 
ἀπόκτηση τοῦ ὡς ἄνω βοηθήματος. 

2. Σύμφωνα μέ τόν νέο νόμο 5078/2023, ὅσοι λάβουν τό ἐφάπαξ βοήθημα πρίν 
ἀπό τή συνταξιοδότησή τους στά 67 ἔτη, δέν θά λάβουν ἄλλη ἀσφαλιστική παροχή 
μετά τή συνταξιοδότησή τους, ἀφοῦ πλέον σταματοῦν οἱ κρατήσεις ἀπό τίς μηνι-
αῖες τους ἀποδοχές γιά τόν συγκεκριμμένο σκοπό, κάτι πού ἴσχυε μέ τόν παλαιό-
τερο καταργηθέντα νόμο 3232/2004.

3. Τό χρηματικό ποσό τοῦ ἐφάπαξ βοηθήματος δέν εἶναι τό ἴδιο γιά ὅλες τίς πε-
ριπτώσεις, ἀλλά ὑπολογίζεται ἀναλογικά βάσει τῆς Μισθολογικῆς Κατηγορίας στήν 
ὁποία εἶναι ἐνταγμένος ὁ Κληρικός, τό Μισθολογικό Κλιμάκιο πού λαμβάνει καί τά 
χρόνια ὑπηρεσίας του.

Ἑπομένως δέν μποροῦμε νά παρέχουμε πληροφορίες γιά τό ἀκριβές χρηματικό 
ποσό πού δικαιοῦται ὁ κάθε κληρικός πού ἔχει τίς προϋποθέσεις γιά τή χορήγηση 
αὐτοῦ τοῦ βοηθήματος. Μεγαλύτερο χρηματικό ποσό θά λάβει ὁ Κληρικός τῆς ΠΕ 
Μισθολογικῆς Κατηγορίας μέ 35 χρόνια ὑπηρεσίας ἀπό κάποιον ἄλλο τῆς ἴδιας 
Κατηγορίας μέ λιγότερα χρόνια.

Τέλος, πρέπει νά ἐπισημανθεῖ ὅτι ἡ Διεύθυνση καί οἱ ἁρμόδιοι ὑπάλληλοι στόν 
ΕΦΚΑ πού ἔχουν ἐπιφορτιστεῖ μέ τόν Κλάδο τῶν Κληρικῶν ἐπεξεργάζονται σέ 
πολύ πιό σύντομο χρονικό διάστημα τίς αἰτήσεις τῶν κληρικῶν σέ σχέση μέ ἄλλους 
κλάδους τοῦ ΕΦΚΑ στόν εὐρύτερο δημόσιο τομέα.



Ἐκπομπές πού προτείνουμε:

Καθημερινά:

22.00: ΓΝΩΡΙΜΙΑ ΜΕ ΤΗΝ ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΠΙΣΤΗ (Ε)
Προσεγγίσεις στούς ὅρους τῆς πίστεως. 
Μέ τόν Δημήτρη Μαυρόπουλο

12.00: ΤΟ ΑΛΑΤΙ ΤΗΣ ΓΗΣ 
Παραδοσιακή μουσική. 
Μέ τόν Λάμπρο Λιάβα.

20.00: ΑΦΙΕΡΩΜΑΤΑ ΤΟΥ 89,5.
23.00: ΡΑΔΙΟΦΩΝΙΚΗ ΒΙΒΛΙΟΘΗΚΗ ΤΟΥ 89,5.
00.00: ΜΕ ΛΟΓΙΑ ΑΚΡΙΒΑ ΚΑΙ ΟΜΟΡΦΕΣ ΜΟΥΣΙΚΕΣ.

Ἀποσπάσματα ἀπό κείμενα Πατέρων μέ μουσικές γέφυρες. 
Μέ τήν Κυριακή Αἰλιανοῦ.

Οἱ ἐκπομπές τοῦ Ραδιοφωνικοῦ Σταθμοῦ τῆς Ἐκκλησίας τῆς Ἑλλάδος 
89,5 ἀναμεταδίδονται ἀπό τούς δικτυωμένους σταθμούς 

τῶν Ἱερῶν Μητροπόλεων.
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