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3) DIE UBEPSETZUNG DER EKTHESIS

Die Ekthesis fand sehr frith einen Ubersetzer2%®, der sie ins Lateis
nische tthertrug und verdffentlichte. Es was Fr. Turrianus?®4, Nach
seinen eigenen Mitteilungen®®® hatte der Erzbischof von Tarragona
Antonius Augustinus, als junger Mann die Schriften des Pseudo-Dio-
nysios studiert. Spater, wihrend eines Aufenthaltes in Amerino fer-
tigte Turrianus die Ubersetzung der Ekthesis des Joannes Kyparis-
siotes an, und zwar aus einer Handschrift, die er in der Bibliothek des
Joannes Laskaris?°® in Messina entdeckt hatte. Da sich dieses Werk

* Twvdyewx &rd ogh. 828 (623) 1ol wponyoupdvou tedyous.

203. Hoc opus Graece reperfum Messanae in Messanae in Sicilia in bibliotheca
D. Johannis Lascaris, Franciscus Turrianus Latine cuan scholiis editum dedicavit
Antonio Augustino, archiep. Tarraconensi, Rom 1581. Unde recusum latine in Bi-
bliothecis Patrum Coloniensi, Tom. XI, et Lugdunensi, Tom. XXI, p. 877 (Fabri-
cius): PG 152, 661-662.

20%, Patristiker und Kontroverstheocloge, geb. 1504 zu Herrera, gest. 21.11.

1584 zu Rom. Seit 1566 Jesult. Als papsilicher Konzilstheologe nahm er lebhaften
Anteil an der Formulierung der dogmatischen Dekrete in Trient. Er verteidigte die
Echtheit der Apostolischen Kanones, Pseudoisidors und der 8o arabisch iiberlie-
ferten nikdnischen Kanones, freilich chne Erfolg. Er bereiste wiederholt Siditalien
auf der Suche nach griechischen Handschriften. Vgl. LTK X 212 (F. Stegmiiller).

208, PG 152, 789-742.

206. Joannes Laskaris reiste im Auftrage Lorenzos des Prachtigen Mitle des
15. Jahrhunderts nach dem Orient, um Handschriften aufzukaufen, die er nach Ita-
lien bringen sollte. Laskaris gehért zu den griechischen West-Fliichtlingen, die bei
Kardinal Bessarion Aufnahme fanden; er kopierte selbst eine ganze Anzahl von
Handschriften fiir seine Zwecke und versah sie mit seinem Kopistenvermerk. Vgl
Vogel-Gardthausen a.2.0., 103, 107 und passim; L. Dorez, Un document nouveau
sur la Bibliothéque de Jean Lascaris, Revue des Bibliothéques 2 {1892) 280 If;
ders. Joannes Laskaris, frére de Janus Laskaris, a.a.0.,5 {1895) 325; P. de Nothac,
Inventaire des mss grecs de Jean Lagcaris, Mélanges d’ Arch. et &’ Hist. de 1’ Ecole
Frangaise de Rome 6 {1886} 260; Ph. Meyer, Die theologische Literatur der grie-
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auf Dionysios deu Areopagiten stiitzte, von dessen Werke Turrianug
durch den genannten Bischof Handschriften bekommen hatte, sandte
ihm Turrianus seine Ubersetzung als Zeichen seiner alten Zuneigung,
und widmete sie ihm. Im Widmungsprolog sagt Turrianus auch, er
kionne dem Bischof, sofern sich dieser dafiir interessiere, auch die grie-
chische Handschrift schicken. Diese Handschrift, nach der Turrianus
seine Ubersctzung anferiigte, konnten wir trotz eifrigen Suchens
nicht mchr  feststellen. Wahrscheinlich ist sie verloren gegangen.
Ubrigens lassen sich keine allzu grossen Unterschicde zwischen der
Ubersetzung und unseren Handschriften feststellen. Allerdings scheint
die Ubersetzung nicht tiberall getreu und zuverlissig zu sein?7.

Bemerkenswert sind die Scholien und Anmerkungen des Uber-
setzers, die er reichlich nmeben seciner Ubersetzung einherlaufen lisst.
Sie sind eine wertvolle Hilfe zum besseren Verstindnis des Werkes. Die
Ubersetzung wurde in die Patrologia graeca?®® von J. Migne aufgenom-
men.

Jedenfalls hat Franciscus Turrianus eine andere Handschrift
beniitzt und nicht den Ottob. gr. 99 oder einen von desgsen Vorgingern,
von denen der Ottobonianis eine Abschrift darzustellen scheint. Dies
ergibt sich aus den Unterschieden zwischen der Ubersetzung und der
genannten Handschrift; z. B.: A

1) Dekade 111 4 fol. 133v findet sich im Ottob. nach den Worten
% Oupmvmf xol » die Stelle: ¢dov pn 00vre 1ydd slownoboetd pou pdyo-
po Ouds narédzren 0 yop otépe Kuplov Ehddnoe Tabron (Is. 1,20). Diese
Stelle fehlt bei Turrianus29s. h

2) Dekade VII 6, fol. 194r: nach dem Zitat aus Maximos (PG 4,
312 A) ot w@v émd Zlpwveg alperixdvn  entfdllt im Ottobonianus die
Fortsetzung des Maximos: «Ol xospoensiobg pact Oeods, »al’ Soov Hmo-
BePhpact, Togolitoy wol Td aaﬁavwr:px TV wTiopdTov Tapkyoviac, £wg

2t Fd ~

HAL ARG RV ARy Omrn Tt S —tr——osee el AL
Die ganze Stelle steht dafir in der Ubersetzung des Turrianus. «qui
deos ponebant effectores mundi et quo inferiores essent, eo infirmio-

res creaturas producere unsque ad faecem, ut aiunt, id est, usque ad

————ppoboriamnll,

hlelommwﬁw—ﬁmm%%%&%w

Mitteilungen iiber Janos Lascaris und die Mediceische Bxbho‘ehek Centra]hlatt
fiir Bibliothekswesen 1 (1894) 379.

- 207. Vgl H. Beck AU ST
208. PG 152, 741-996,

209. Vgl. PG {52, 784 B.

210, Vgl PG 4, 812 A; PG 152, 876 D.
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3) Dasselbe gilt von Dekade II 4, wo in der Stelle des Gregorios
Theologos (PG. 36, 41C) nach den Worten ol ol i8lov  ypduatogy
der Ottob. die Fortsetzung «re =i oyfuaroey weglisst, wihrend sie
sich bei Turrianus findet: @eque proprium colorens et figuram...»*!

4) GLIEDEPUNG UND THEOLOGISCHER
INHALT DER EKTHESIS

Wie schon aus den oben zitierten Titel hervorgeht, zerfillt das
Werk des Kyparissiotes in zehn Dekaden und jede Dekade in zehn Ka-
pitel. Den Dekaden voran geht cine Einleitung, eine «Prothecriay wie
der Verfasser sagt, in welcher er einen Aufriss des Gesamtwerkes gibt.
Aus dieser Gliederung, aus der Entwickliung der Gedanken aus vor-
gegebenen Axiomata und Definitionen und aus der ganzen Einteilung
des Stoffes ergibt sich klar, dass Kyparissiotes unter dem Einfluss
der lateinischen scholastischen Theologie steht. Gerade die dussere
Gestalt-so kann man wohl sagen-des Werkes trdgt die Spuren schola-
stischen Einflusses an sich. Wie schon A. Ehrhard bemerkt hat ist es
«der erste Versuch einer systematischen Dogmatik nach dem Muster
der abendléndischen Theologies®?, nach der «Quelle der Erkenntnis»
des Joannes von Damaskos, die das systematische Hauptwerk der ost-
lichen Kirche ist.?8, Die systematischen Werke aus anderen Federn
z. B. die Panoplia®* des Euthymios Zigabenos?'®, und der Thesaurus?'®
des Niketas Choniates?!? entwickeln auch den zweiten Teil der Dog-
matik. Eine #hnliche Dogmatik, allerdings unabhéngiger als Kyparis-
smtes und mehr ins Einzelne gehend verfasste Manuel Kalekas®$, al-

QM Vgl. PG 86, 41 C; PG 152, 764 C.

212. Ehrhard, S. 107.

213. Beck, Vorsehung, 8. 158.

214. PG 130, 20-1360; Vgl. J. Wickert, Die Panoplia dogmatica des Euthymios
Zygabenos, Oriens Christ, 8 {1910} 278-388; Beck, Vorsehung, 5. 162-164.

215. Ehrhard, S. 82-85; DTC V 1577-82; LTK X 1064,

216. Teilweise veroffenthcht in PG 139, 11011444, 140, 9- 1863 Beck, Vor-
sehung, 8. 164.

217. Bhrhard, 91-92; DTC I 316-318; LK 189-190; Jugie I 412 1.

218. Manuel Kalekas wurde in Konstantinopel geboren, war Schitler und Hel-
fer des Demetrios Kydones und beschiftigte sich frih mit afistotelischer Philoso-
phie und scholastischer Theologie. Er schlug sich auf der Seite -der Antidalamiten
und wurde schliesslich um 1396 Katholik. Als solcher kam er auch nach dem We-
sten {1401 in Mailand), ging dann wieder nach Byzanz und schliesslich nach Le-
sbos, wo er 1410 starb und zwar als Dominikanermnch. Er schrieb zahlreiche Ab-
handlungen und iibersetzte auch Werke scholastischer Theologen. Vgl. Catholici-
sme 11 878-9 { Loenertz); DHGE X1 380 (J. Gounllard); LTK V 753-4 (A. Ehrhard);
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lerdings spdter gegen Ende des 14. Jahrhunderts. Es handelt sich um
sein Werk «Uber den Glauben und iiber die Prinzipien des Katholischen
Glaubens»®®, Es muss allerdings bemerkt werden, dass Kyparissiotes
trotz aller #dusscren Einfliisse der Scholastik ein rein byzantinischer
Theologe ist. Aus der im Folgenden gebotenen Darstellung des Inhalts
der Ekthesis wird sich nur der Einfluss der Scholastik auf die #usere
Gestalt ergeben, die Kyparissiotes wahrscheinlich aus den damals her-
gestellten Uhersetzungen kennengelernt hatte.

In der methodichen Einleitung, von Kyparissiotes Protheoria ge-
nannt, beginnt er wie die Scholastiker mit bestimmten Axiomata und
wie in der Geometrie?2?, Wo es jedoch um die Offenbarungstheologic geht,
nennt er dies das Hauptstiick der Philosophie®!, als handelte es sich um
die natiirliche Theologie. Theologie ist fiir ihn: «kéyog mepl Bzol adrod-
ToTOs €% rﬁq' &y Tebivrwv  dElae»??®. Die hier genannten Voraus-
setzungen sind die Lehre Christi®3 und der Apostel, die Lehre der Kir-
chenviter und die Entscheidungen der sieben $kumenischen Synoden.
Die ganzen Voraussetzungen fasst er in die drei Axiome zusammen:
a) Cott ist; b) dieser Gott ist eine Dreifaltigkeit in drei Personen; c)
diese wesenseine Personentrinitdt ist Ursache alles Gewordenen??,
-Von diesen drei Axiomata gehort lediglich das zweite zur Lehre der
Offenbarung.’ Ausserdem spricht Kyparissiotes ganz nach agnostischer

Ehrhard, 110-114; J. Goullard, Les influences latines dans I’ cenvre théologique de
Manuel Calécas, BO 37 {1938) 36-52; Jugie I 482-483; R. J. Loenertz, Manuel Calé-
cas, sa vie et ses oeuvres d” aprés ses lettres et ses apologies inedites, Archiv. Fratr.
Praedicat. 17 {1947} 195-207; ders., Correspondance de Manuel (‘alécas Vatlicano
1950; Mercati, Notizie 62-83 und passim.

219. PG 152, 429-662; Manuel Kalekas handelt iiber Gott den Einen, die Tri-
nitat, die Menschwerdung des Logos, dis sieben Sakramente und iiber Auferste-
hung der Toten und Verklarung. Der Einfluss der scholastischen Theologle ist viel
stirker als bei Kyparxssmtes

R T i ——, Poobhaoimm 0] ERES
PG 152, 741 A.
221. A.a.0.

222. Fol 111rm PG 152, 741 AB.
223. Es verdient bemerkt zu werden, dass er das Alte Testament nicht erwahnt
das ach-der-behre—der-orthodoxenIircho—sgusammen-mit dﬂm Neuen Testament

die Quelle der Ofthodoxxe bﬂdet «rponyamu 8:«: rdvroy 5 e oY Oelwy  edoy-

K U T, WY
o

TEAWYVTTOU Heou—om

Opontay advdmron yeybvura ol TéHv T’ abrel adrhroor €10’ of per’ awhrodg EEy-
ol T@Y Exelvav yevbpevar wad wavd Swedoyds, uéyprs Btou Emrd talc olxoupeverals

T awwbdoig te ot whHTONE EmL TO [NOLY TACOV EWVGTO0L 1] GOEAEGUM DT apOY IOy IS
Aapvarotdrav Sopilowtor A.a.O.
224. Ottob. gr. 111-111v: PG 152, 742A-743 AB.
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Art. Gott ist nach ithm «addevi 78y Bvreov xal’ driehv Iqmrdg, Al ol
Sid miotews phvov yivaoneslor dx  Tdv adtel momudtwv bt dotiv, ody
8,7t moté gotvn?5, Den Terminus Theologie nimmt er im engsten
Sinne. Er umfasst nur die Lehre von Gott, ohne die Christologie,
Soteriologic und Eschatologie, ganz im Gegensatz zu Manuel Ka-
lekag?28,

«In disen drei Axiomen ist die ganze heiligste Theologie der Chri-
sten beschlossen: &  <todtoug ol Tpioly dEudpact niox mepixdeisror 9
w@v Xowtiavew dyiotity Ozoroyle T yap THe Oslug olxovoples dnep-
ouis puoThptov ol Osodoyisng 35édovto Tpbmov, G2N olnovoplus dppfron Tod
@0l Abyou 8 Hufic »évaow?®. Diese so aufgefasste Theologie teilt
Kyparissiotes in eine symbolische «®cohoyix ouvpBokixy» und eine
apodeiktische «@eoroyin dmodeneruen»®®.  Die sgymbolische ihrerseits
zerfdllt in jene, welche heilige Symbole gestaltet, die unter die Sinne
fallen «poppwtihy isporhaotlo ololyrin??® und in jene, die solche
Symbole gestaltet, die dem reincn Geistesbereich angehbren «rpomued
lepormactin voyrin®.  Die apodeiktische Theologie aber zerfallt in
die affirmative «orapativin und in die negative «imogarixy» Theo-
logie®st, Uber die symbolische Theologie und ihre Unterabteilungen
‘handelt er in der ersten Dekade, allerdings sehr kurz. Er verrit jedoch
die Absicht, in Zukunft ausfithrlicher iiber sie sich zu verbreiten®?, im
Augenblick, sei es ihm wegen seines Ungliicks und der Verfolgungen, die
er zu erleiden habe, nicht moglich?33. In den restlichen neun Dekaden
befasst er sich mit der apodeiktischen Theologie und zwar in folgender
Verteilung: in der zweiten Dekade spricht er einleitend iiber sie und ihre
Einteilung in die affirmative und negative Theologle Uber die affir-

mative TheOlOg}O handselt er in fiinf np.i(ﬂ{]n'n und 2N iiber die g tﬂu

225, A.a.0.

226. Die Theologie des Kalekas, die -wie schon erwihnt - viel auafuhr]zoher
ist, umfasst auch diese Abshnitte der Gesamitheologie.

227, fol. 111v: PG 152, 743B-744A.

228. Fol. 112r . PG 152, 74%:B.

229. Diese umfasst die sinnlichen Bilder von Gottes Sein, wie z.B. das Feuer
des brennenden Dornbusches.

230. Dazu gehdren Symbole aus dem menschlichen Gewohnheitsbereich, z.B.
Wachen und Schlafen u.a.

231, Positiv ist die Theologie, wenn wir Gott behauptend (affirmativ) gut, wei-
se usw. nennen, negativ, wenn wir ihn negierend unsichtbar, ungreifbar usw. nennen.

232, «lows 8% Oeol cvvanpopdvou ol Bifhov nimopnxéreg xal wepl vodrwy Epoi-
paw fol. 112v : PG 152, 746 AB.

233. Siehe oben, 8. 49.


http:otxovov.tw

542 Basileios L. Dentakis

chen Hervorgiange (IT1.), tber die gottlichen Namen (FV.), iiber die
Eigenschaften der gottlichen Namen (V.)und iiber die Manifestationen
des gottlichen Lichts (VI.)?4, sowie tiber die gottliche Teilhabe (VIL.).
In den tibrigen drei Dekaden wird die apophatische Theclogie nach fol-
genden Gesichtspunkten entwickelt: iiber die Unendlichkeit Gottes in
den Wesen (VIIL), tiber die Unendlichkeit in Gott (IX.) und iiber die
gottliche Einfachheit (X.).

1. DEXADE:
UBER DIE SYMBOLISCHE THEOLOGIE.

In dieser Dekade versucht Kyparissiotes die in der Einleitung an-
gegebene Einteilung zu entwickeln. Im Anschluss an Ps. -Dionysios
spricht er nochmals tber die Unterscheidung zwischen symbolischer
und apodeiktischer Theologie. Die apodeiktische geht in ihren Beweisen
demonstrativ vor, die symbolische aber ist eine unlehrbare und geheime
Mystagogie, die durch sichtbare und hérbare Symbole in der Seels die
Sicherheit in Bezug auf die géttlichen Wahrheiten hervorruft?. Diese
symbolische Theologie zerfillt ihrerseits in zwei Abteilungen, die er
schon in der Protheorie namhaft gemacht hat: pogpuricy lepomixatia
alofgry und  rpomndy lepomdaoria vonr®. Die erstere nennt er bier
auch {epbmhaoro; pépoweg, die mit Worten geformt wird, wie z.B.
Schlafen und Wachen usw. was immer in der Schrift einfach durch
Worte zum Ausdruck gebracht wird?¥%. Die zweite aber: «fedtumov
ouvinua tumolouy xel Gvalwypxpoloay &x TRV SLAYEYORUMEVGRY CWRLTL
xég TV dodpoarov xal dveldzov Tol @zol xpugibtyta, ofdy oty 7. B,
«TS %abfcbot éxi Opdvou Tdv @zdv bpdobar, 7 &v 1& ‘Topddvy meprortepd,
ul mhowver yh&osuL xol T ERran?3T, '

Diese Theologie ist also auch gestaltend. Sie gestaltet aus dem
Sichtbaren jene Formen, die bei Ps. - Dionysios die Osix pdopore
8ind?38, Diese Formen werden svmbolich verwendet, nicht nur wo es

um Gott geht, sondern auch bei den Engeln®%, Die Engel werden von
den Propheten Visionen genannt, und nur vermittels der Engel werden
den Wiirdigen Visionen zuteil?20.

284 PFehtt-imBiagramm—derProtheorie-und-in den beiden Handschriften.

235. Fol. 113v PG 152, 747A: ¢cp.

TSV, 7P M. I W P T A ¥ 2
—236—F ot FS0ATEp L

237. A.a.0.
288. De div. nom. I 8: PG 3, 597A; Fol. 114v-115r: PG 152, 751 B: ¢p. 3.

239. Wenn wir sie uns z.B. nach Ps.-Dionysios vorsteien o wivirtstrahtends
ménnliche Wesen» fol.  145v:PG 3, 141 A: 152, 753 B: ¢p. 4.
240. Fol.155v-118v: cp. 5-9: PG 152, 752 €-758 C.
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Durch diese Symbole erhélt man das Ristzeug, um «zum hsheren
Sinn emporzueilen®!, und auf diese Weise ist es durch diese geheime
mystische, bezw. symbolische Theologie moglich, dass die Eingeweihten
ither die sichtbaren Symbole hinaus gelangen®?,

A 1. DECADE:
UBER DIE APODEIKTISCHE THEOLOGIE.

Wie die symbolische, so zerfillt auch die apodeiktische Theologie
nach Joannes Kyparrissiotes in zwel Arten: in die affirmative und in
die negative. Allerdings beniitzt auch die apodeiktische Theologie Ty-
pen und Bilder, eben das, was der Apostel Paulus Spiegel und Gleichnis
nennt?®, Diese durchwalten die ganze Theologie und tber ihre Erkennt-
nis kommt die Seele nicht hinaus?4*, Die Seele in ihrer Unvollkommen-
heit erfasst in dieser Welt nur Teilwahrheiten, d.h. nicht nach ihrer To-
talitét und unvollendet. Kommt aber die Vollendung, so wird sie imma-
teriell von Angesicht zu Angesicht das Immaterielle sehen und unge-
teilt das Ungeteilte. Alles, was wir von. Gott hier begreifen konnens
begreifen wir nicht ohne Hilfe der Materie und des Lcibes. «Es ist unma-
glich, dass leibliche Wesen ohne das Leibliche zur Theorie Gottes
kommen»?*#5. Nicht einmal mit der Phantasie ist es moglich, sich ein voll-
stindiges und klares Bild von Gott zu machen*$. Er ubersteigt der-
art den menschlichen Geist, dass er von ihm nicht begriffen werden
kann. Er ist der unfassbare Gegenstand des Denkens, der unbegrei- -
fliche Nus, der unaussprechliche Logos, ja er ist dioylx und dvor-
ote®??, infolge der Transzendenz seines Wesens und Geistes, wie
ja auch ein Ubermass an Licht nur Finsternis erzeugt?s. Wir kbénnen
Gott notwendigerweise nur aus den Dingen um ihn erkennen. Diese Din-

ge um 1hn sind die Schépfung, mit Hilfe derer allein wie mit Bildern
und Gleichnissen wir Theologie treiben konnen®®. Auf diese Weise
verfuhren auch die Vater und diese Weise gehort zur negativen Theo-
logie, die vorziiglicher ist als die affirmative250. Diese letztere ist bildhaft

241. Fol. 119v: cp. 10; PG 152, 759 B.

242. A.2.0.

243. I. Kor. 18,12.

244, Fol. 120v-122r: cp. 1-8: 152, 761 B-764 A.

245, Fol. 122v: ¢p. 4: PG 152, 765 B.

246, «O08E xatd Shéuhnpoy gavraaiey % fvtva obv Enivowwy fudv dqnrég Npiv
Oede yiveron woal Gechoyelrmun Fol. 128viep. 5 1 PG 152, 766 B.

247. So Ps. - Dionyvsios PG 3, 588 B.

248. Fol. 124v: ¢p. 6 : PG 152, 769 AB.

249. 125v : ¢p. 7 : 771 AB.

250, 126v ; cp. 8 : 772 C.
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und spricht nach Analogie von Gott, withrend die apophatische zeigt,dass
Gott «itber allem ist»?51.Die beiden Theologien bekimpfen sich gegenseitig
aber nicht. Zwar negiert die apophatische, was die kataphatische behau-
ptet, wie die kataphatische nicht genau bestimmen kann, was Gott ist, so
negiert ihrerseits die apophatische Theologie auch nicht, was Gott ist.
Immerhin ist die apophatische Theologie vorzuziehen, insofern sie der
Wabrheit ndher kommt, wenn sie jeweils behauptet: dies ist Gott nicht?52,
Im iibrigen steht Gott {iber jeder Affirmation und Negation. Die beste
Gotteserkenntnis und Theologie ist: Nichts von ihm zu erkennen und
iiberhaupt keine theologische Aussage iiber ihn machen253. Nur durch
vollstindiges Nichterkennen und Nichtsehen wird Gott theologisch
erkannt?2s4,

1I1I. DECADE:
UBER DIE GOTTLICHEN AUSGANGE

Joannes Kyparissiotes unterscheidet in Gott zwei Ausginge: eine
Ausgangsbewegung ohne Abstand in Gott selbst mit dem Ziel der drei-
personlichen Natur, und eine Ausgangsbewegung nach aussen zur Schop-
fung und deren Vollendung. Ersterer Ausgang: «<bewegt sich von einer
gbttlichen Person zu weiteren gdttlichen Personnen, bis die Trias das
Ende der Bewegung herstellt»?%5, Diese Bewegung ist ungeschaffen, wie
auch ihr Ziel ungeschaffen bleibt. Die andere Ausgangsbewegung ge-

" hort der ganzen Trinitdt an und geht nach aussen zur Schépfung. Die

erste Bewegung ist physisch, die zweite eine Bewegung der freien
Willensentscheidung (Boviyrixéic)?®e,
Auf diese Weise ist Gott der Schopfer des Alls. Prinzip aber und
Ursache seiner schopferischén Weise ist die géttliche Weisheit, d.h. das
- gottliche Wesen selbst, das sein Sein vor jeder Schopfung besitzt2s7.
Zwischen Schopfer und Schopfung besteht eine Relation. Diese Rela-

tion besteht in der gottlichen Dewegung, — dic Zur Shofiumg tres—irts
fithrt, in seiner Techne, Weisheit und Macht, genannt auch yévesu,

npbodos und 2vépymx  Gottes?®. Seine Energie, ihrem Wesen nach

L I

129v-+6pr-8-95- 774 A

27 rcp. 9774 B,

by
(453
=X
N e

244 TR v & i

254, 1287 @ cp. 10 : 775 C.
255 .129v-130r : cp. 1 : 777D-778B. 791C.

256, 130%, 138V TR T AT

257. 181r 1 cp. 2 : 780 B-781 A.
258, 133v : op. 4 : 784 C-785 A.




Toannes Kyparissiotes 445

anhypostatisch, hat ihre Existenz allein im Werden. Sie besteht
weder vor der Bewegung zum Schaffen noch verbleibt sie nach der Be-
wegung?®, Analog zu dieser Energie Gottes fasst Joannes Kyparis-
siotes auch den Willensentschiuss zur Schépfung in Gott auf. Auch er
ist etwas spateres, zu unterscheiden von Gottes Existenz und Wesen,
insofern sein Wesen ewig ist ohne Anfang und ohne Ende, unvereinbar
mit jeglichem Nichtsein, wihrend der Willensentshluss beginnt und auf-
hért und sich mit einem aktusl wollenden Gott vereinbaren lisst2ee,
Was Gott geschaffen hat, bedarf auch seiner Sorge, die sich in der Vor-
sehung &dussert®®!, gespendet und geschaffen von Gottes Logos. Also
auch sie ist geworden und geschaffen®®, es ist eben jener gottliche Aus-
gang, den man Pronoia nennt®®. Aus den Ausserungen der Vorsehung
Gottes, aus den Gaben und Wirkungen zu unseren Gunsten, aus der
Grossartigkeit und Ordnung der Wesen konnen wir Gott erkennen.
Die Erkenntnis Gottes kann unméglich eine Erkenntnis seines Wesens
gein, sondern nur eine Erkenntnis seiner Bezichungen zu uns, seiner
Bewegungen und Ausgdnge und Wirkungen auf uns?®. Die Bewegung
Gottes nach aussen durch welche das All zum Dasein gebracht wurde,
bedeutet keineswegs eine Vervielfiltigung oder Teilung Gottes in sich.
Er selbst bleibt vorher und nachber véllig unbewegt und ungeteilt und
eins und schafft alles allein durch den Akt seines Willens. Teilung, Be-
wegung und Vervielfaltigung sind blosser Schein in unseren Augen,
die wir selbst in Geteiltheit und Multiplizitat leben2®s,

IV. DEKADE:
UBER DIE GOTTLITCHEN NAMEN

Die-gottlichen-Namen;-tther-welcheJoanmes Kyparissiotes in die~

HOUULE

ser Dekade handelt, sind Erfindungen unseres Geistes, der sich teils
nach oben, teils nach unten wendet oder auch nach heiden Richtungen,
um solche Namen zu finden®$¢, Er Fiihrt dies weiter aus: wir schépfen
die Gottesnamen, mit denen wir ihn preisen und anrufen, aus der kon-
tigenten Schépfung?%’. Zu dem Quellenmaterial dieser Namen gehért

259. 134v : ¢p. 5 : 785 D.

260, 135v : ¢p. 6 : 786 D-787 A.

261, Dariiber ausfithrlicher H. Beck, Vorsehung 171-175.
262. Fol. 186r : cp. 7 : PG 787 C.

263. 136v : cp. 8 : 788 G- 789 A,

264. 137v :iecp. 9 : 790 A

265. 1388r-189r : op. 10 : 791 A -792 B.

266, 439v :cp. 1 : 792 D.

267. 140v : cp. 2 : 798 G,
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der ganze Umkreis des Verursachten und Geschaffenen2®, Wie aber

qus der  Welt unter Gott keine giiltigen theologischen Aussagen

iiber ihn deduziert werden konnen, so kénnen auch keine giiltigen Na-
men fiir ihn gefunden werden. Einzig und allein aus seinen Energien,
aus seinen Wundern in der Welt konnen wir mit Fug theologische Aus-
sagen iiber Gott formulieren. Dazu gehbren auch die Relationen und
gittlichen Ausgénge.  Die Versenkung in diese schenkt uns auch die

gottlichen Namen2®?. Eine Folge seiner zahlreichen Betatigungsweisen

ist es, dass Gott viele Namen besitzt2??, aber all diese Namen entnimmt
der menseliche Geist der Schiopfung, sie sind akzessorisch und nicht
ewig?™. Und trotz ihrer Vielfalt bedeuten sie in keiner Weise einen Ein-

pruch in die gottliche Einfachheit, denn ihre schaffende Wirkursache

ist der menschliche Geist und ihre stoffliche Ursache die Schépfung,
aus der sie genommen werden. Gott ist nur ihre Finalursache?™.
Auch die gbttlichen Namen vermggen nur eins: zu zeigen, dass Gott
ist; nicht aber zu beweisen, wie sein Wesen beschaffen ist??. Zu Ende
der Dekade stellt Kyparissiotes Gott sowohl als anonym wie als po-
lyonym dar. Anonym bleibt er seinem Wesen nach, polyonym in Bezug

‘auf die Tatsache seiner Existenz, die sich aus der Schépfung erweisen

lisst, die dem Menschen auch Anhaltspunkte fiir die gottlichen Namen
liefert?74, - '

V. DEKADE:
UBER GOTTES RIGENSCHAFTEN ENTSPRECHEND SEINEN NAMEN.

Das erste Kapitel dieser Dekade dient als Einleitung iiber die ge-
samte Abhandlung, Gottes Eigenschaften betreffend. Man muss in Auge
behalten, dass Gott die {iberwesentliche Wesenheit, vollig unaussprech-

_bar und unbekannt ist — es lisst sich von ihm keine Qualitat aussa-

sen. Preist man jedoch seine Vorsehung, auf die sich aus der Schopfung

schliessen lasst, so preist man Gott selbst. Las Wesen GOTLeE selpst "

aber ist nicht nur den Menschen, sondern auch den Engeln unzugén-
glich. Gott kann jedoch gepriesen werden, insofern er das Nichtseiende
zum Sein gebracht hat. Die gottlichen Aussginge sind der Stoff zu die-

968. 140v : cp. 3 : 793 D - 794 A,

Gt % 4 e
A e

970. 141v : ¢p. 5, @ 795 BC,
271, 142v : ep. 6 : 796 BC.

979, th3r i cep. 7t 9 Lo - e -
978. 143v-144r : cp. 8-9 : 798 BC-801 A.
974, 145v : cp. 10 ; 803 B,
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sen Hymnen «xatx Y, v maghyeye Loy xel coglav, od wplv 8%,
e v adTés daTin®T,

Die verschiedenen Benennungen, die wir r Goth beﬂegen umschrei-
ben nicht etwa eine vielfiltige Ursachlichkeit in Gott oder eine jeweils
etwas anderes erschaffende Gottheiten, «od3¢ ydp &\ho 1 vouoréov
t0 dyofdv xal &Xko. wd Bv, xal &Aho thv Lodyv, % thv coplav... AN éudg
Oeol &g 8hag dyubas mpoddovs xota ths mep’ NV EEupvovuévas Becw-
vuptocn?,  Diese «Theonymiens sind folgende: Gite und Schénheit??,
Eros und Agape?™, das Sein und seine Bestandteile?”?, das Selbstsein,
Selbstleben, aus Kigenem Weisesein und deren  hypostatische
Grundlage*®® Macht und Gerechtigkeit®®!, Leben und Weisheit2s?
Friede und Kleinheit und Grésse, Ruhe und Bewegung, Anderssein
und Identitdt - alles zusammen der eine Frieden in Gott2%, Pan-
tokrator®®*, Gleichheit, Vollkommenheit und Einheit?5,

Es kann hier nicht unsere Aufgabe sein, {iber jede dieser Gottes-
bezeichnungen im einzelnen zu sprechen, noch dazu, da dieser Abschnitt
des Werkes fast ginzlich aus Zitaten aus de divinis nominibus von Ps.—
Dionysios sammt und aus den Scholien des Maximos und zwar nicht
nur aus Verweisen auf ihre Stellen, sondern auch in der Ubernahme
ihrer Schilussfolgerungen, wie der Autor selbst feststellt286,

VI. DEKADE:
UBER DIE MANIFESTATIONEN DES GOTTLICHEN LICHTES.

In den drei ersten Kapiteln dieser Dekade befasst sich der Autor
mit dem materiellen Licht und dem materiellen Feuer. Die Werke Got-
tes bilden Gott, die Gottesnamen und auch die Engel ab, jeweils in ver~

e ——schiedemremMasse den Umstanden entspredhend®?, Nach diesen ein-

275. 147v : ¢cp. 1 : 807 B.

276. 147v : ep. 1 : 807 BC.

277. 148r-149v : cp. 2 :-808B 810 D.

278. 149v-151v : ¢cp. 3 : 811 A-815 C.

279. 151v-154r : cp. 4 : 815 C-820 C.

280. 154r-156v : ¢cp. 5 : 820C-824 B.

281, 156v-158r : ¢p. 6 : 824B-826(,

282, 158r-159r : cp. 7 : 826C-828C.

283. 159v-162r : cp. 8 : 828 D-832C.

9284, 162r-164v : cp. 9 : 832 C-836B.

285. 164v-166v : ¢p, 10 : 836B-8408, : :

286. 166r:cp. 10 : 840A : «dprodyuebo pévror wed TR © drouyerdoet, olg & péyog
EEéferon. . ’ A ‘

287. Fol. 167r-170v : cp. 1-3 : PG 152, 839C-845D, -
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lettenden Bemerkungen befasst sich Kyparissiotss mit der vielumstrit-
tenen Frage nach dem Thabor-Licht, das bei der Verklirung den Hern
umstralilte. -Dass dieses Licht vom Angesicht d2s Herrn mit leiblichem
Auge wahrnehmbar war, bedeutet, dass er ein echt menschliches Auge
und einen echt menschlichen materiellen Leib hatte; es versinnbildete
den Zustand seines Leibes nach der Auferstehung. Der Leib des Herrn
blieb zwar derselbe, der er vorher war, erhielt aber als Zugabe eine be-
sondere Lieuchtkraft®®. Dieses Leuchten war weder das gottliche Wesen
selbst, denn dieses bleibt véllig im Geheimnisvollen und Unsichtbaren,
noch auch cin Ausfluss oder Abglanz davon, da auch eine solche gittli-
che «Energies ewig wire, nicht zu unterscheiden vom gottlichen Wesén,
Es war vielmehr nichts anderes als ein schwaches Bild der Ikiinftigen
Herrlichkeit, ein Bild des himmlischen Reiches, das auf wunderbare
Weise schon vor der Auferstehung den Jiingern zuteil wurde2s?, Alle
- Theophanien, diejenigen vor der Menschwerdung, wie diejenigen wih-
rend Christi Erdenwandel, sowie diejenigen nach Abschluss des irdi-
sehen Werkes Christi sind Taten des Sohnes Gottes. Die Visionen, vor-
her und nachher, sind nichts anderes als Symbole seiner Gottheit, die
uns nicht instand setzen konnen «seine unerkennbare und unendli-
che Gottheit zu sehens, sondern nur ein Gleichnis seiner Gottheit, ge-
sehen in Spiegel und Rétsel?®. Das Thaborlicht, das heller als die
Sonne den Herrn umstrahlte, war €¢in Bild jener Schonheit, die einst
Adam vor dem Falle besass, und die die Gerechten nach der Aufers-
tebung wieder erlangen werden®!. Dieses zukiinftige Licht ist nichts
anderes als der Glanz jenes Feuers, das dazu bestimmt war, seine Siin-
den auszubrennen®®. Jedes Licht, materiell oder immateriell, hat seine
Strahlkraft aus dem einens iiberwesentlichen Licht, das Gott ist und in
diesern Licht begreifen wir, dass Gott tiber jeden Begriff liegt?®>. Ande-
rerseits bleibt auch auf besonders heiligen Mannern, wie z.B. auf Moses,

die zur Hochsten TTReTTTAIE TS 7T ettt b Wt

von diesem materiellen und immateriellen Lichte liegen?9t,

288. 172v : cp. & : 848 BC

289175 1 S & it i e

290, 176v-177r : cp. 6 : 853D-854A.
294, 179v : ¢p. 7 : 857BC.

- 292, 181r 1 cp.- 82859 AB. - [N . - —
293. 183r : cp. 9 : 861D-862A. -
294, 184p : cp. 10 : 863B-864A.
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v Vil. DEKADE:
UBER DIE GOTTLICHE TEILHABE.

Die gbttliche Teilhabe (pé0:8ic) oder die Allgegenwart Goties
ist das Thema der. siebten Dekade. Durch sein Wesen ist Gott
iiberall gegenwiirtig. Aber die Weise seiner Gegenwart im und tiber
dem All, bleibt unsere Erkenntnis verschlossen?® Insofern Gott je-
doch durch sein Wesen allgegenwiirtig ist, haben wir teil an seinem We-
sen, die uns durch den Heiligen Geist selber heiligt?, Teilhabend am
Heiligen Geist haben wir teil auch am Sohn und durch ihn an Gott
selbst, dem Vater, und so werden wir teilhaft der ganzen géttlichen Na-
tur ithrem Wesen nach, auf eine Weise allerdings, die wir nicht be-
schreiben konnen2®”. Diese Teilhabe ist nicht bloss die Teilhabe an einer
diinnen, akzidentellen Begnadigung, sie ist Teilhabe an der dreiper-
sonlichen Gnade selbst (xdroxdpis)®®S. Diese dreipersonliche Gnade
gibt uns ihre Gnadengaben, an denen wir ursichlich teilhaben, insofern
sie die Ursache von allem ist und die Verteilung nach ihrem Ratschluss
vornimmt?, Diese Teilhabe ist eine Teilhabe der Ursache nach, weil
sie sich auf Gott, die Ursache von allem bezieht, eine kommunikative und.
Wesensteilnahme, weil sie sich auf das Verursachte bezieht, auf die ge-
schaffenen Wesen némlich, die ihrerseits teilnehmend und kommuni-
kativ sind30?, Gott hat teil an den Dingen als ihre Ursache, er ist ja ihre
Ursache und ihr Schopfer; seinem Dasein nach aber ist er fir die Teil-
habenden unmitteilbar, weil er an ihrem Wesen nicht Teil hat3%, Diese
Unterscheidung gilt auch in der Kreatur. Kraft des freien Willens ist
die Teilnahme an einander verschieden. Diese Unterscheidung hier

bezieht sich aber nicht auf Gott  «&nl <&y &v v6 Ozd 9 vowdry Jux-
qopd yhpoy odw Eyen0?, ,
Gott beruft alle Wesen zur Teilnabme an ihm selbst. Je mehr sie
an ihm teilhaben, «8ox modhoyds adTod perodaufdva, umso mehr.
nihern sie sich ihm32%. ; ‘ A
Diese Teilnahme aber ist keine Teilnahme «av” Emaghvn

295, 186v : cp. 1 : 866 BC.

296. 187v : ¢cp. 2 : 867D,

297. 189r : cp. 8 : 870 AB.

298. 191r ; cp. & : 872 CD.

299, 198v : op. 5 : 876 B.

300. 196r : cp. 6 : 879 BC.

301. 196v-197r : cp. 7 : 880D-881B.
302. 198r : cp. 8 : 882 CD.

803, 199v : cp. 9 : 884D-885 A.
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(durch Kontakt), wie es bei den Bezichungen zwischen geschaffenen We-
sen ist, wo die Spezies an den Genera teilhaben, noch eine Teilnahme
entsprechend der Vermischung von Materie und Form, sondern, wie
schon hervorgehoben, eine kausale Teithabe, d.h. entsprechend «ré
Taporyaysty To mhvTe e ph  bvtov iz te 70 GmABc  elven  wad w5 &)
elva 3%,

: VIII. DEKADE:
UBER DIE UNENDLICHKEIT GOTTES IN DEN DINGEN

Mit der Feststellung, dass nichts von allem, was ist, ohne Ursache
ist, und dass Gott die Ursache von allem ist, damit beginnt und schliesst
das erste Kapitel der achten Dekade®®. Die Schipfung des Alls erfolgt
aus dem Nichts3%, nichts davon aber ist mit Gott gleich ewig. Gott al-
lein ist ewig, und was er schafft, schaift er durch einen Akt seines Wil-
lens. Die Schopfung zerfallt in Dinge die seit Aionen geschaffen sind,
und in solche, die in der Zeit geschaffen sind®*®”. Die ersteren sind die
immateriellen Krifte und Wesen, die zweiten die materiellen Wesen.
Beide, so nimmt Kyparissiotes einen schon frither gedusserten Gedanken
wieder auf, sind Energiewirkungen Gottes, die einen stehen mit ihrem
Werden in der Zeit, d.h. sie haben ihren Anfang in der Zeit, wihrend
die «ewigeny (eddvie) vor den Zeiten geschaffen wurden und ewig
in den Aeonen verweilen und kein Ende, keine «Sabbatfeiers kennen3%,
Beim Akt der Schopfung erlitt Gott keineswegs eine «Teilungy, blieb
vielmehr volig eins. Er enthielt das All in sich, und was er schuf, schuf
er nicht vermittels verschiedener Potenzen und Energien, sondern «nit
geiner einzigen und ewigen Machts?%.  Alle Werke des Alls sind ge-
schaffen und Energiewirkungen. Was aber gewirkt wird, entsteht;
nichts was gewirkt ist, kann ungeschafen sein®°.

—Kaina Zweibeit kany Prinzip sein, nur die Hinheit kann Anfang

und Prinzip darstellen. Insofern aber nur diese einfach ist, withrend
jede Zweiheit und Dreiheit usw. rusammengesetzt ist, konnen letztere
nie einen Anfang bilden®t. '

304. 200r-200v : cp. 10 : BB86A-888A.
205,.204v e 1.2 888 B.

306. 203r : cp. 2 : 892 A,

307. 205r : cp. 3 : 898 (C-899 Al
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309. 210r : ¢p. 5 : 907 AB.
310, 212r : ep. 6 : 910 BC.
311. 243v :cp. 7 : 912 B.
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- Gott ist unumschreibbar, unbegreifbar und unsichtbar’?. Er kann
jedoch nur nach den Objekten benannt werden, insofern er ihre Ur-
sache ist, wihrend er solbst seincm Wesen nach voéllig ohne Namen
bleibt®®, Gott allein, so fasst Kyparissiotes am Ende der Dekade zu-
sammen, d.h. der dreipersonliche Gott und seine Natur sind ungeschaf-
fen und ungeworden, alles iibrige ist geschaffen, stehen hinter der gott-
lichen Natur und dem gottlichen Wesen, sind geworden und Schép-
fung «mivre & S adrol xrmiolévra, o perd Thv Oelav pliowv xal odatuv
elvar yevwntd nol xtioTands, '

IX. DEKADE:
UBER DIE UNENDLICHKEIT IN GOTT.

- Das Unendliche in Gott nennt Kyparissiotes «die tiberwesentliche
und tiber jeder Erkenntnis steéhende Trinitats?. In Gott gibt es nichts
Ungeschaffenes ausser der iiberwesentlichen Trinitét, des Vaters, des
Sohnes und des Heiligen Geistes, einer Trinitt in der Einheit und ei-
ner Einheit in der Trinitdt; auch wenn wir sie der Reihe nach den Per-
sonen entgprechend anrufen, rufen wir die eine ungeschaffene géttli-
che Natur an*6, Allein diese drei Personen bilden die Gottheit, die un-
geschaffene Natur. Wie aber kein Unterschied besteht zwischen der
gottlichen Natur und den gottlichen drei Personen, so besteht auch kein
Unterschied zwischen diesen und der gétt]ichen Macht und Wirkungs-
weise. «Odx  &W\hn- wxp’ odThv % Bedtng, # 9 Svag, % % &vépyew,
N Zoriv  Bmep ) @hous Todvo ) Teude, 8 3 9 @:brng tolto i Sdvapid
xal % évépyeia, Gote 8 f Shvapre xal B &vépyewx, tolte xal % Ymepoisiog
@baig»®?, In ihr gibt es kein ein und anderes: «idx &n tlg &otv 4

imépleos Movaz, Ak —d8 7 Uncpodoiog— Tpuwigy—Ein und —dassetbe
sind -in ‘Wahrheit Monas und Trias und es gibt darin nichts
Ungleiches, kein Grosser und Geringer, sondern alles ist Einfachheit
und Gleichheit®8. Trotzdem sind in der Trinitdt die Begriffe Person
und Wesen nicht einfach identisch, wihrend andererseits keine Unter-
scheidbarkeit zwischender drei Personen dem Wesen nach besteht, Die
einzige Unterscheidung in der Trinitat ist relativ, d.h. die Unterscheidung

312. 216r : cp. 8 : 916 B.

813, 217r : cp. 9 : 918D-919A.

314, 219v : cp. 10 : 922 AB.

815. 24%r : ¢p. 10 : 958 D,

316. 220v : cp. 1 : 924 B-925 A,

317. 222r-222v : cp. 2 1 926 C -927 A,
318, 224v :cp. 3 : 929 B. :
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der drei Personen des Vaters, des Sohnes und des Geistes’t®, Der Vater in
der Trinitét ist der einzige ohne Prinzip und das ist sein signum distineti-
vum. Das Ungeborensein ist weder das Wesen noch die personale Ki-
genheit des Vaters. Quellenhafte Gottheit aber, Prinzip der ganzen
Gottheit ist nur der prinziplose Vater. Die einzige naturhafte und we-
senhafte Energie, die ewig aus ihm hervorgeht, ist der Sohn und der
Geist. Diese beiden Personen sind die einzigen physischen und wesent-
lichen Energien des ursachelosen Gottes, wie Qualitaten und Friichte
geines Wesens®29, Die Energie und die Hand, mit der der Vater alles
schafft, seine Weisheit und seine Macht, sind der @iberherrliche Sohn
und der iiber den Aionen stehende Geist3?!. Diese beiden Personen sind
die ausschliesslichen physischen und wesentlichen Wirkungen Gottes®?2,
In der Trinitdt gibt es nichts ausserhalb dem Wesen und den Personen.
Alles physische und Wesentliche in Gott dem Vater sind der Sohn und
der Geist, sodass, «<wer den Sohn sieht, auch den Vater sieht.» Die Ra-
tiones alles Geschaffenen sind kurz und biindig der eine Logos Gottes,
der.Sohn, insofern er die Ursache der Schépfung ist und in sich die Ur-
sachen aller Dinge trigt?3. Obwohl aber der Vater Prinzip der ibrigen
heiden Personen ist, so besteht doch kein Verhiltnis der Unterordung,
weil zwischen den Personen die sogenannte Perichorese statthat. Alles,
was der einen gehort, gehort unverindert auch der anderen Person;
denn das Sein der Trinitét ist ein und dasselbe. Und wenn dieses eine
Sein unter dem Namen des Vaters geht, so stellt es den Vater als Er-
zeuger dar. Dasselbe gilt analog, wo es gich um den Sohn und den Hei-
ligen Geist handelt?4.

"~ Diese drei Personen bilden die ganze Fiille der Gottheit. Jedes At-
tribut der einen gebithrt auch der anderen und es gibt keine Ver-
wechslung, sieht man von den hypostatischen Attributen ab. Dies ist
~ das grosse Mystemum das Geheimnis, dem wir sonst nargends begegnen

Iaa o3l o)

U..Ll 3
ges aber ganz in einem jeden der Personen®?.

319. 226r:cp. 4: 933 A - 934 A,
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X. DEKADE:
UBER DIE GOTTLICHE EINFACHHELT.

Die zehnte Dekade, die sich mit der gittlichen Einfachheit befasst,
- beginnt mit dem Axiom, dass es in der Trinitdt keine Habitus und Dis-
~ positionen zu suchen gibt. Wer solches in Gott sucht, beraubt Gott

der Einfachheit und verdndert ihn in ein Compositum. Es gibt nichts
in der «Umgebungy Gottes, was sein Wesen erginzen kinnte’?s. Akyi-
dentien und Wesensunterschiede gibt es in der Trinitit nicht, noch lasst
sich ein Ein und ein Anderes finden3?”. In der gottlichen Monade gibt
es auch nicht Ursache und Verursachtes, was nur zu Distinktionen in
Gott fithren wiirde. Diese Monas ist «&% éautic ddwordrog xal dvartiog
xol ddrnpérmgn. Als eine absolute Kraft und Bewegung, die sich selbst
in Bewegung setzt und aus eigenem wirkt, geht sie aus sich aus und
kehrt zu sich zuriick. Aus der einen Gottheit gehen die drei Personen
aus, aber dieses «ausy bedeutet in der Gottheit nicht etwa einen Unter-
schied wie zwischen Ursache und Verusachtem, denn in einem solchen
Falle miisste es auch fiir den Vater ifgendwo anders eine Ursache geben®,
In der Trinitdt gibt es keinen Unterscheid im Wesen und Wirken. «0%
3el Unrelv én” adthic &Mho oldolav xal dAho Bvépyaiavn. Die einzige E-
nergie in ihr igt die das All schaffende Kraft, die «wavroy dpyhy,
identisch mit dem Wesen selbst??®, Diese Energie ist hypostatisch und
existenziell, besteht aber nicht fiir sich, getrennt vom Wesen, da sonst
die Monade keine Monade mehr wiire339, Die Giite der Trinitdt oder ihre
Sehohnheit, ihr Leben, ihre Weisheit oder thre Macht sind nichts anderes
als ihr Wesen selbst®. Das selbe gilt von ihrer Erkenntnis, ihrer Liebe,
ihrer Unsterblichkeit; auch sie sind identisch mit dem Wesen322, Hine

Vielheit und Unterschiede sind in der Monas undenkbar: es widerspricht
ihrem Begriff einer einfachen und untrennbaren Ganzheit, der sich
nicht mit Zahlen und Qualititen vertrdgt. Alle ihre Proprieté-
ten, «ra #n° adt¥hg Aeybuevan, bilden ihr Wesen und verschmelzen
in ihr zu einer absoluten Einheit. Digse Einheit kennt keine Verdop-
plung®®, vielmehr besitzt die Monas diese Eigenschaften «wie sie sich

326. 243v : cp. 1 : 961 C- 962 A,

327. 245r : ¢cp. 2 : 967 AB.
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selbst besitzty und existiert in ihnen als ihr Wesen und ihre Existenz®4.
Es gibt in ihr weder Anfang, noch Mitte, noch Ende, denn-damit wire
sie keine Monas mehr. Anfang, Mitte und Ende wiirden ja Teile eines
Ganzen bilden, aber die Monas ist ungeteilt. Und so, ohne Anfang und
Ende, ist sie unendlich; sie kennt weder Gestal t noch Form, noch Spe-
zies oder Farbe; sie ist vollig gestaltlos, ohne Aussehen und Farbe. Ge
staltlos, insofern ihre Gestalt identisch ist mit ihrem Wesen. Ohne Aus-
dehnung, weil ohne Mitte, von der aus die Enden gleich weit entfernt
wiren. Keine Spezies, weil eine solche einem Genus zuzuteilen wire;
die gottliche Monas ist aber keinem anderen untergeordnet. Ohne Farbe,
weil sie unsichtbar ist3%5. Diese Monas ist hoher als alle Wesen, die mit
ihrin keiner Weise einen Vergleich aushalten. Sie kann von niemand
erkannt werden, weil sie tiber jeder erkennbaren Monas und Trias
steht. Was immer die menschliche Erkenntnis daritber aussinnt, es
bleibt wie ein Verweilen in tiefem Dunkel®. :

Und damit endet Kyparissiotes seine Erorterungen iber die gott
liche Einfachheit. Nach einer kurzen Zusammenfassung spricht er
nochmals tber die gottliche Unendlichkeit, um nocheinmal zu betonen,
dass Gott seinem Wesen nach unendlich ist®7.

{ ZoveytleTo)

334. Fol. 254v : cp. 8 : PG 152, 983 BC.

335. 256r - 2577 : ¢p. 9 1 980b-9sbD
386. 259r : cp. 10 : 989B8-990A
7 337. 259v - 260v : cp 10 : 991A-992C



