THEOLOGISCHE PROBLEME
DER MODERNEN ORTHODOXIE *

VON
Prof. Dr. BASIL EXARCHOS—Thessalonike - Stuttgart

Das Thema wurde mir Vorgeschlagen, und ich musste es anneh-
men! Das Interesse fiir die Orthodoxie, welches die Skumenische Be-
wegung in unserer Zeit in allen Kreisen des Christentums hervorgeru-
fen hat, zeigt sich auch in den Kreisen des deutsehen  Protestantismus.
Es gehort also zu den Pflichten eines orthodoxen Theologen sich zu
bemiihen, den Interessierten und Fragenden nach dem Inhalt der Ortho-
doxie und nach ihrer Problematik moglichst klar iiber seine Kirche zu
berichten. Dieser Pflicht bin ich auch nachgekommen, nachdem ich
die Anfrage erhielt, und ich erkldrte mich bereit, einiges iiber die theo-
logischen Probleme der modernen Orthodoxie zu berichten. Ich be-
danke mich fiir die ehrende Einladung, und bitte um Entschuldigung,
wenn ich vielleicht nicht ganz den Erwartungen entsprechen werde.
Meine Ausfithrungen werden der Klirung des Begriffes Orthodoxie
bzw. Orthodoxe Kirche gelten. Dadurch wird das Selbstverstindnis
der orthodoxen Kirche zum Ausdruck kommen. Aus diesen Aus-
fithrungen wird dann auch die Problematik, welche in der Orthodoxen
Kirche der neueren Zeit und der Gegenwart samt der Zukunft steckt,
deutlich werden. Im Anschluss daran wird die gleichsam offizielle Liste

der Probleme, welche im Bewusstsein von offiziell ernannten Vertre-
tern der kirchlichen Verwaltung der Orthodexie zu existieren scheinen,
vorgetragen werden.

1. Der Begriff der Orthodoxie ldsst sich nicht etymologisch allein
verstehen. Die Orthodoxie ist ein historisch-ekklesiologischer Begriff.
Dieser Terminus tritt auch in der Entwicklung des Protestantismus
auf, hat aber einen anderen Sinn als im Rahmen der ersten, einheitli-
chen Kirche. Wir miissen also einen Riickblick auf die Geschichte der
Kirche werfen.

Die Kirche als Gott-Menschen-Gemeinschaft tritt zunidchst im
Paradies auf, will man die {rithere Phase der Gott-Engel-Gemeinschaft

* Referat gehalten am 22.6.1964 in Bad Diirkheim auf Einladung des
Prot. Landeskirchenrates der Pfalz anlésslich einer 6kumenischen Arbeitstagung,
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nicht mit aufnehmen. Der erste Bruch bzw. Zusammenbruch dieser
Gemeinschaft Kirche erfolgte durch den Siindenfall. Dem Fall also der
biosen Engel folgte der - durch den bosen Engel in die Wege geleitete!
- Fall des ersten Menschen-Paares, dessen Folge die ‘Ausweisung aus
dem Paradies, d.h. aus der Gemeinschaft mit Gott, war.

Wihrend der Fall der biosen Engel entgiiltig die Trennung von
der Gemeinschaft mit Gott bedeutete, wurde dem Menschen die Riick-
kehr und die Wiederherstellung der Gemeinschaft mit Gott, also der
Kirche, verheissen. Der Plan zu dieser Wiederherstellung der Kirche
als Gott-(Engel-) Menschen-Gemeinschaft ist der Heilsplan. In diesem
Heilsplan unterscheiden sich Phasen der Verwirklichung, zunéchst
die Vorbereitung bis zu der Erfiillung der Zeit, die Menschwerdung
bis vor Pfingsten, und drittens die Zeit nach Pfingsten. Ich kann hier
nicht auf weitere Einzelheiten eingehen. Es mag genug sein, diese Drei-
teilung zu erwihnen.

Die Vorbereitung zur Aufnahme der Endoffenbarung in Christo
fand innerhalb des hebridischen und des griechischen Volkes statt. Die
entstandene Geistes-Einheit in der Zeit des sogenannten Hellenismus,
also nach Alexander dem Grossen, ist die Erfiillung der Zeit, woriiber
Ap. Paulus in seinem Galaterbrief spricht, Diese Lebensgemeinschaft
ibernahm die Offenbarung in Christo, welche den Abschluss der Offen-
barung darstellte. Die echte Aneignung und Weitergabe war die Auf-
gabe, welche die Apostel und die erste christliche Lebensgemeinschaft
iiberhaupt, also die erste Kirche, zu erfiillen hatte. Es war die soge-
nannte <matiirliches und die «iibernatiirliche» Offenbarung, welche in
Einklang miteinander zu bringen waren, zugleich aber «zeitgemissy
verstanden und verwirklicht werden mussten. Als Zeitpunkt kann man
den Pfingsttag ansehen, wo dieser Prozess einheitlich und innerhalb
der wiederhergestellten Lebensgemeinschaft als Gott-Menschen-Ge-

— TeimRehatt—icirche—Trerrer—TFotatittr—and—Fiofo—bogonnenmhotiors o b mm—
- diesem Zeitpunkt vollzieht sich das Leben der Menschheit auf Erden
in der Auseinandersetzung zwischen Gemeinschaft Kirche und ausser-
kirchlicher Menschheit, so dass das Leben sich in einer Alternative
~ollziehi: Eso ader Exo, d.h. «Drinnemy oder «Drausseny; —eine—dritte
Moghohkelt glm €s unernaupn nichtt

Emzelnen und der ganzen Gemelnschaft Verwu'khcht welches der jen-
seitigen, kirchlichen Wirklichkeit entspriche. Durch dies ihr Leben
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und Wirken auf Erden zeigt die Gemeinschaft Kirche den Weg, den die
draussen bleibenden zu gehen haben, um ihre Einpfropfung, ihre
Aufnahme in die Gemeinschaft Kirche zu sichern.

2. Im Laufe der ersten Jahrhunderte hatte sich die Gemeinschaft
Kirche bemiiht, der Verwirklichung dieses ihres Zieles ndher zu kommen.
Die innere Festigung ging mit der Ausbreitung nach aussen hin paral-
lel. Es gelang ihr, fast die ganze Menschheit des hellenistischen Kul-
turkreises in sich aufzunehmen und innerlich ziemlich stark umzuge-
stalten. Es entstand in dieser Zeit die erste Christliche Oeku-
mene als die letzte, hochste Stufe der Entwicklung der vorchristli-
chen Kultur: Es war die vollendung der geistigen Stufe des Menschen-
tums, welche vor der Menschwerdung des Logos Gottes als Erfiillung
der Zeit erreicht worden war. Wollte man die Dinge genauer be-
trachten, so miisste man auch die Feststellung machen, dass die Konstel-
lation der geistigen Krifte, welche vor der Wiederherstellung der Ge-
meinschaft Kirche herrschte, auch weiter bestand. Man weiss ja, dass
innerhalb des Imperium Romanum die geistige Fithrung im Ostmittel-
meer war, und alle geistigen Prominenten Roms und des Westens dort
ihr eigentliches, hoheres Studium machen mussten, wollten sie etwas
im 6ffentlichen, geistigen Leben werden bzw. sein. Dieses Verhiltnis
hatte sich auch nach dem Auftreten des Christentums weiter erhalten.
Die geistige Fiithrung iibernahm die Gemeinschaft Kirche, behielt aber
auch weiter die geistig-kulturelle Tradition. Diese Feststellung kann
nicht genug betont werden, um der geschichtlichen Wirklichkeit ge-
recht zu werden. Die herrschende Meinung iiber den Unterschied zwi-
schen Morgenland und Abendland, nimlich dass der Osten mehr der

Theorie «zuneige», wihrend der Westen mehr der Praxis zugewandt ware,
kann nicht als richtig angesehen werden. Die Christliche Oekumene
war eine «geistige», nicht eine «politische» Oekumene. Vom Standpunkt
des Christentums aus gesehen ist diese Zeit geistes-bzw. kulturgeschicht-
lich als die Antike schlechthin anzusehen, da sie auch den Abschluss
der ganzen, vom Griechentum angefangenen geistigen Entwicklung
darstellt. Man kennt sie auch als Zeit der Viter der Kirche, welche von
der Zeit abgelost wurde, in welcher sich die Kirche auf sie als ihre Au-
toritdten beruft. '

3. Durch die Voélkerwanderung trat eine neue Epoche ein. Der
Osten konnte nur einen Teil der neuen Volker «auffangen» und fir das
Christentum prinzipiell gewinnen. Dieser Teil war im 6stlichen Nor-
den Europas. Im asiatischen und nordafrikanischen Bereich entstand

OEOAOTIA, Tépos AZT’, Telxos B'. 17
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durch den Kontakt mit dem Christentum eine Hiresie, welche sich zur
neuen Religion entwickeln konnte. Es handelt sich um das Mohame-
danertum. Dieses konnte durch reine Gewalt gréssere Massen erobern
und fiir sich in Bewegung setzen. Seine Primitivitdt und die Brutali-
tat waren leicht anzueignende Momente, und so konnte das Mohame-
danertum eine starke Macht entwickeln, welche fiir das Morgenland
fatal wurde. Jahrhunderte lang wehrte sich das Reich der christlichen
Oekumene gegen die Angriffe des Mohamedanertums.

Im Abendland kamen die neuen Vélker in das Christentum ohne
dabei eine neue Religion bzw. Religionsgemeinschaft entstehen zu las-
sen. Will man die Dinge genauer formulieren, so muss man sagen, dass
im Abendland ein neues Christentum entstand, welches viel zu wiin-
schen iibrig liess. Die neuen Voélker waren geistig-religits cunentwickelt».
Mit dem Aberglauben als unterster religioser Stufe sind sie in das Chri-
stentum eingetreten. Die christliche Stufe des religiosen, seelischen
Lebens konnten sie - ihre Fithrungl - kaum erreichen. So entstand eine
geistige Situation im westlichen Christentum, welche an die Worte
von Isaak erinnerte: ¢Die Stimme ist Jakobs Stimme, aber die Arme
sind Esaus Arme» (Gen. 27, 22). Der weltherrschaftlichen Tradition
Roms wurde iiber die Kirche neue Moglichkeit gegeben, sich fortzu-
sethen. Eine &ussere, ideelle Begriindung wurde dafiir etwa durch die
Donatio Constantini und das Martyrium Petri geschaffen. Dadurch
aber wurde auch eine getrennte, weltlich stark beeinflusste Entwick-
lung heraufbeschworen, welche sich bis heute noch fortsetzt. Das
geistige, christliche Leben innerhalb des christlich-griechisch-romi-
schen Reiches bzw. der Christlichen (J)kumene setzte sich weiter orga-
nisch fort. Gleichzeitig wurde aber diese (Jkumene durch kriegerische
Angriffe gestort, welche sowohl von den nicht-christlichen als auch von
den christlichen, noch nicht entwickelten Volkern gegen diz (Jkumene

getthrtwordem - Diese Angritie-brwAngreifer-wourder mmer e e

héufiger bzw. zahlreicher, so dass sich die Kréafteverhdltnisse versch-
lechterten und der Fall von Konstantinopel ereignete.

4. Nimmt man Rilcksicht auf diese 'l‘nfunnhn, so kann man auch

das «Selbstbewusstsem»-sowohl des Usltens wie auch des Westens-rich-

====—""tig verstehen. Der Ostenr stand aul dor Boden der ganzem griechischs

christlichen, ge1st1gen Tradltlon und betrachtete den Westen als
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die Griechen als unterjochtes Volk welches eben den Herren in Rom
weiter zu gehorchen hatte. Sudltahen und Sizilien stellten dabei
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gleichsam das Grenzland dar. Dieses Selbsthewusstsein des orthodo-
xen Ostens bildete den Grundstein der Orthodoxiel.

5. Aber wie steht es mit der weiteren Entwicklung?

Nach dem Schisma, nach dem Jahre 1054, haben wir mit einer
intensiveren Angriffshaltung des Westens zu tun. Die Kreuzziige diir-
fen als ein Ereignis angesehen werden, welches diese Haltung veran.
schaulicht und zugleich den unmittelbaren Kontakt zwischen der Christ-
lichen (kumene und den Neuen Vélkern erméglichte und férdern
konnte. Aus dieser Zeit stammen die ndheren geistigen Bezichungen,
nachdem der Westen eigene, christliche Lebensformen zu entwickeln
vermochte.

Man muss diese Feststellung machen, um die weitere Entwicklung
zu der neueren Zeit zu Verstehen. Man spricht von der Scholastik im
Abendland. Da fangen aber auch die Verbindungen an, welche in der
spiteren Zeit zu Diskussionen zwischen Ost und West fithren konnten.
Das Gesprich zwischen der ersten Christlichen Oekumene und der
aufbrechenden, neueren christlichen Zeit hatte begonnen. Die Refor-
mation war ein geistiges Ereignis, welches aus diesem inneren Gespréch
entstehen konnte. Denn auch der Humanismus wire ohne dieses Ges-
prach zwischen der alten, christlichen (Jkumene und der neueren Zeit
unmoglich gewesen.

6. Der Fall von Konstantinopel war die Vollendung des Leidens
des Ostens, und der Anfang fiir neuere Entwicklungen. Das Leiden des
Ostens brachte die orthodoxe Emigration mit sich, welche die griechisch-
orthodoxe Diaspora ausmachte. Die in der «freien Walts, im «christli-
chen Europa» lebenden Griechen fingen an, sich um die Unterjochten
zu kiimmern, und so haben wir in dieser Zeit mit einem. Anfang des

Einflusses des Abendlandes auf das Morgenland zu tun. Dieser Ein-

1. Uber die Ausbreitung des orthodoxen Christentums nach Russland
konnte man kurz folgendes sagen: Die Anfnahme des Christentums vollzog sich
dort in einer ganz anderen Form als diejenige im Westen. Schon allein durch die
Ubersetzung des reichen liturgischen Gutes konnte ein viel tieferer seelischer Ein-
fluss erzielt werden. Die russische Orthodoxie hatte sich niemals zu einem gstlichen
Rom westlicher Priagung entwickelt bzw. entwickeln konnen. Konstantinopel
hatte siche je auch nicht zu dhnlicher Form entwickelt. Konstantinopel als das
Neue, Christliche Rom, war die Spitze der Orthodoxie, d.h. der vollkommenen, voll--
stindigen christlichen Offenbarung, und zwar nicht als ein personifizierter Amts-
trager, sondern als das geographische Symbol eines geistigen Zentrums, ohne au-
toritdre Verwaltungsmacht tiber das orthodoxe Christentum: Freiheit in der Ein-
heit des orthodox-christlichen Glaubens und Lebens, das war und blieb das Grund-
prinzip im Osten!
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fluss war entweder ein Anlass zum Studium der eigenen, orthodoxen
geistigen Tradition, oder auch ein Versuch, sich den Fortschritt - so
nannte man den zeithedingten Unterschied! - des Abendlandes an-
zueignen. Im ausgehenden 18. Jahrhundert und im Anfang des 19.
stellte man grosse Anstrengungen fest, dem Vaterland, dem unter mo-
hamedanisch-osmanischer Herrschaft leidenden orthodox-griechischen
Raum, die Entwicklung zu ermdéglichen. Da traten zwei Richtungen
auf, welche bis heute noch aktivsind: die eine wollte der alten, klassisch-
griechischen Vergangenheit den Riicken drehen und sich ganz moder-
nisieren; die andere bemiihte sich, die klassisch, vor - und nach-
christliche Tradition mit allen Mitteln wieder zu beleben und zugleich
der Zeit entsprechend zu verstehen und zu verlebendigen.

Diese zwel Richtungen machten sich auch im Rahmen der Ortho-
doxie Griechenlands geltend. Innerhalb der Russischen Orthodoxie
kann man als Zeichen dafiir die Kulturpolitik Peters des Grossen er-
wihnen, der als Vorldufer der bolschewistischen Zeit - historisch gesehen-
zu bezeichnen wire. Innerhalb des Griechentums - die auf dem griechi-
gschen Raum entstandenen neuen Nationalitéiten sind zusammen zu
nehmen - kinnte man zwei Ménner nennen, welche eine fithrende Rolle
gespielt hatten: Konstantinos () k o n o mo s aus der Ndhe von Olymp
und Adamantios Koraés aus dem kleinasiatischen griechischen Rauml!.

7. Nach der Schaffung des ersten freien, griechischen Staates
- im Jahre 1827 - hatte sich dieser Gegensatz weiter und intensiver
entwickelt. Die geistige Fihrung des neuen Staates war im Abend-
land ausgebildet und bemiihte sich, mdglichst européischy» zu leben
und zu handeln. Die Kirche liess auch ihren wissenschaftlichen Nach-
wuchs - zundchst in der hichsten Stufe der Universitidtsprofessoren -
im Abendland ausbilden, wobei sich der alte Gegensatz zwischen «La-
teinern» und «Griechen» geltend machte, indem diese Fortbildung mit

= Yoritehe—or—der—protestentisehon—Thoologisehon-taluliitonund Hachs —_—
schulen stattfand.
Es ist leicht zu Verstehen, dass diese Umsténde eine Unterwanderung
des reinen, orthodoxen Bewusstsems zur Folge haben mussten - und

(mhnh‘r hatien ” d das war mohl; aud die rein = -

————+—¥gk—dieaufschlussreiche _APhandlung von Alexander L opades —

ros, Metakénosis. Das kulturelle Zentralproblem des neuen Griechenland bei
Korais und Oikonomos. Mainzer Dissertation (phil.) 1962.
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mal feststellen, dass theologische Ansichten und kirchlich-praktische
Lebens - und Handlungsformen innerhalb der orthodoxen Kirche der
gegenwart auftreten, welche ihrem Ursprung und ihrem Inhalt nach
nicht genuin orthodox sind bzw. sein kinnen.

8. Die Okumenische Bewegung, welche sich im 20. J ahrhundert
so stark entwickeln konnte, fithrte die Orthodoxe Kirche in néheren,
intensiveren Kontakt mit dem westlichen Christentum. Die Chri-
sten des Abendlandes und insbesondere der Protestantismus stellt an
die Orthodoxe Kirche die Frage, was die Orthodoxie an christlichem
Gehalt darstelle. Und die Ereignisse auf der ganzen Welt und innerhalb
des orthodoxen Lebensraumes fordern die aktive Teilnahme der Or-
thodoxie.

Nach diesen, verhdltnismédssig langen, Ausfithrungen, welche
gleichsam den allgemeinen, geschichtlichen Rahmen zum Verstdndnis
der Orthodoxie geben sollten, kénnen wir nun auf die Kennzeichnung
einiger theologischer Hauptprobleme der modernen Othodoxie iiber-
gehen.

a. Die Grundforderung der Zeit an die Orthodoxw lautet: Zu-
rick zur Orthodoxie! Zuriick zu der christlichen, klassischen Antike!
Und das Hauptproblem: Wie konnte die Orthodoxie auf ihre Wesen-
heit bzw. Klassik bewusst zuriickkehren. Wie wir gesehen haben, stellt
ja die Orthodoxie - ithrem Wesen und ihrer Grundhaltung nach - die
Christliche ()kumene dar, im welcher das menschlich-geistige Leben
seine Vollendung erreichen konnte, indem auch die letzte Stufe der Of-
fenbarung - die in Christo - ihre volle Aneignung und Verwirklichung

finden— konnte.

TG OH—IcU

b. Dieses Zuriickgreifen auf die christliche Antike muss bzw.
kann unter den Bedingungen der Zeit erfolgen, so dass die Frage der
Zeit nach dem ewig-menschlichen, also christlichen Gehalt des men-
schlichen Lebens eine sinnvolle Antwort erhalten werde. Denn eine Re-
naissance des (orthodoxen) Christentums - und fiir jede Epoche gilt
als Aufgabe, fiir sich eine Renaissance des Christentums zu ermégli-
chen bzw. zu verwirklichen! - kann nur dann erfolgen, wenn der ewig -
menschliche Gehalt der Seele des Menschen der Zeit unmittelbar bei-
gebracht wird!. Durch diese gleichsam unio mystica der Seele mit dem
Ewigen konnen echte, geistig-geistliche Friichte erzielt werden. Darin

1. Vgl. Basil Exarchos, «Der Beitrag der pidagogischen Forschung zur
zeitgeméssen, christlichen Arbeit» (griechisch), in der «Anaplasis» 1935.
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liegt also ein zweites, grosses theologisches Problem fiir die moderne
Orthodoxie.

c¢. Die Wirklichkeit der Zeit schliesst die anderen, nicht orthodo-
xen, christlichen Kirchen bzw. Gemeinschaften in sich. Diesen sollen
zu allererst von der Orthodoxie die nun erwartete Antwort erhalten,
was die Orthodoxie iiber ihre eigene Existenz und ihre historische Auf-
gabe zu sagen hat. Dazu gehort auch die Beantwortung der Frage nach
dem wesentlich - christlichen Gehalt des Glaubens und des Lebens,
welcher unter dem orthodoxen Aspekt bei den anderen Kirchen bzw.
christlichen Gemeinschaften festzustellen sei. Das bedeutet, dass man das
Hauptproblem der Unterscheidung zwischen dem Ewigen und dem Zeit-
bedingten immer wieder in Angriff nehmen muss, also auch in unserer
Zeit. Denn die Orthodoxie von heute hat auch die Frage der Nicht-
Orthodoxen zu beantworten, was die Orthodoxie jeweils bei den Nicht-
Orthodoxen beziiglich der genuin christlichen Glaubens-und Lebens-
bestandteile vermisst, um eben die «Gemeinschafty («koinonia») mit
ithner immer noch glaubt verweigern zu miissen. Dadurch kann und
soll die Orthodoxie der (Jkumenischen Bewegung einen positiven Bei-
trag leisten, so dass der Weg zu der neuen Christlichen (Qkumene
vorbereitet bzw. geebnet werde.

d. Mit dieser eben erwihnten Problematik hingt auch das Pro-
blem zusammen, welche Formen die christliche Lebensfithrung in
der modernen Welt einnehmen kann bzw. darf, so dass das
genuin Christliche eines menschlichen Lebens zeitgemiss und zu-
gleich moglichst vollkommen verkdrpert sei. In der orthodoxen Tra-
dition ist eine reiche Erfahrung iiber die «Umgestaltungs von weltli-
chen, nicht christlichen Lebensformen und iber die Schaffung einer
Christlichen (Jkumene enthalten. Denn die Orthodoxie enthilt in ihrer
eigenen Tradition den Prozess der Ablosung der ausser-bzw. vorchrist-
FroroamGrosoHsolatimdrekmri it bebro— byttt
stisch - rémischen Kulturkreises, durch die Christliche ()kumene. Es
besteht also die Forderung fiir die orthodoxe wissenschaftliche Arbeit,
diese Erfahrung zu studleren und fiir die Gegenwart nutzbar zu machen.

der—Zeit—am DGSBGD erfiitiomn.

Diese vier Hauptprobleme der modernen Orthodoxw konnen

in Angriff genommen Werden. Diese Selbstbesinnung setzt wieder eine
intensive und extensive wissenschaftliche Auseinandersetzung mit
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der eigenen, orthodoxen Tradition, insbesondere der klassischen Zeit,
voraus. Diese Auseinandersetzung aber fordert Institutionen und For-
schungsinstitute, welche wieder iiber Mittel und viele geeignete, gei-
steswissenschaftliche Krifte verfiigen miissen, welch letztere erst ge-
wonnen und herangebildet werden miissen!. Dies wird die Selbster-
kenntnis der Orthodoxie ermdglichen, indem die Forschung «von der
Orthodoxie aus» und nicht «von aussen her» versucht werden wird. Die
Abendldnder miissen von den Orthodoxen Beistand erhalten, um den
gemeinsamen, christlichen Geistesgehalt erfassen zu konnen, welches
voraussetzt, dass sich die Orthodoxen nicht mehr so sehr von der abend-
lindischen Denk - und Betrachtungsweise - zum Schaden der Obje-
ktivitdt - beeinflussen lassen.

Nach diesen allgemeinen Ausfiihrungen, welche zugleich als Ein-
fihrung und allgemeine Antwort gelten mdchten, kénnte man auch die
Liste durchsehen, welche hier, im Anhang, in deutscher Sprache dar-
geboten wird. Es handelt sich um die Liste der Themen, welche durch
eine interorthodoxe Kommission aufgestellt und von allen orthodoxen
Kirchen angenommen worden ist. Diese Themen sollen den Inhalt
der Tagesordnung fiir ein Konzil bilden, welches als vorbereitendes
fiir ein spéteres panorthodoxes Konzil gelten wird. Vieles liesse sich zu
den gestellten Problemen sagen; wir Verzichten hier jedoch auf eine
eingehende Stellungnahme zu den ¢inzelnen Problemen, da dies zu weit
fithren wiirde. Es sei lediglich auf zwei Punkte aufmerksam gemacht;
1. Dass hier Fragen eines Kongresses mit solchen eines Konzils ohne
Unterschied auf die Tagesordnung eines Konzils gesetzt werden. 2.
Dass die Thematik vieles enthélt, was eher an die westliche als an die

gstliche Problematik erinnert.

1. Dass die Gesamtsituation der Orthodoxie in der Welt sehr ungiinstig
ist, dariiber brauchen wir kaum ein Wort zu sagen. Dass die Nicht-Orthodoxen
aber in dieser Hinsicht keine Hilfe leisten bzw. zu leisten gedenken, sollte zum
Nachdenken Anlass geben. Es handelt sich jedoch um den gemeinsamen Schatz
fiir alle Christen, und eine objektive, christliche Okumene ohne die <Orthodoxie»
- womil nicht die Mitglieder der sichtbaren orthodoxen Kirche gemeint sindl-kann
nicht vor Gott existieren!
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ANHANG*

Tagesordnung des nédchsten Prokonzils der
Orthodoxen Kirche. '

I. Glauben und Dogma.
A. Definition des Dogmas in der Orth. Kirche.
B. Die Quellen der Offenbarung:
1. Die Heilige Schrift:
a. Inspiration
b. Die Autoritdt der deuterokanonischen Biicher des AT.
c. Wissenschaftliche Ausgabe des byzantinischen Textes
des NT.
2. Tradition: Definition und Bestimmung ihrer Grenzen.
C. Symbolische Texte in der Orthodoxen Kirche:
1. Authentische Texte in der Orthodoxen Kirche.
2. Texte mit beschridnkter Autoritit.
3. Texte mit sekundidrer Autoritit.
4. Verfassung und Ausgabe eines orthodoxen Bekenntnisses.
D. Begriff und Autoritdt der Kirche
1. Der Begriff der Kirche.
2. Die Autoritét der Kirche (Begriffshestimmung).
3. Das gemeinsame Bewusstsein der Kirche.
4. Die Unfehlbarkeit in der Kirche, indem sie sich durch ihre
Hierarchie in dem (Jkumenischen Konzil ausspricht.

II, Der Gottesdienst.

A. Orthodoxie und Bibel.
1. Der breitere Gebrauch des AT in dem Gottesdienst.
2. Reform des gottesdienstlichen Perikopensystems im all-
gemeinen, _

B. Einférmigkeit der Ordnung und der Texte des Gottesdientes
und des Ritus der Sakramente. Revision und wissenschaftliche Ausgabe
der Texte.

allgemeinen T.ehen der Kirche.

in «Gregorlos Palarnas» 45 (1962),‘8 200ff wie auch in «Theologxa» (1961), S
508ff. griechisch und franzésisch.
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Forderung des liturgischen Lebens in der Orthodoxen Kirche, sowie
der traditionellen Byzantinischen und der orthodoxen Kunst in ihrer
Verschiedenen Ausdrucksformen: Kirchenmusik, Malerei, Architektur,
Gewinder, Gefédsse usw.

III. Verwaltung und Ordnung in der Kirche.

A. Kodifizierung des kanonischen Rechtes als Vorbereitung fiir

das nichste (kumenische Konzil.

B. Kirchliche Rechtssprechung und Strafrechtsprozessordnung.
1. Gerichtsbarkeit, wenn moglich einheitlich in der Orth.
Kirche zu gestalten.

2. Wenn mdoglich, allgemein geltende strafrechtliche Prozes-
sordnung.
3. Das Apellationsrecht.
C. Zu dem Episkopat.
1. Beratung iiber eine Ernennung bzw. Wahl der Bischéfe,
welche den kanonischen Bestimmungen mehr entspréiche.
2. Verwaltungs - und andere Rangunterschiede unter den
Bischéfen:
a. Patriarchen; b. Prisideten der Autokaphalen Kirchen;
¢. Metropoliten; d. Erzbischéfe; e. Titulare (ohne Didzese)
Metropoliten; {. Bischife mit Ditzese; g. Titular - und Weih-
bisch6éfe; h. Chorepiskopos (Bischof auf dem Lande).

D. Das Monchsleben. Beratung tber die Moglichkeiten (bzw.
Mittel) einer Wiederbelebung des Monchslebens orthodoxer
Prigung nach den alten Vorbildern, indem die Treue

zu den Tradition und den monchischen Prinzipien gezeigt
und die alte Aktivitdt des Ménchtums wiederaufgenommen
werde.
E. Zeitgemésse Regelung des Fastens.
F. Ausbildung der Geistlichen:
1. Form, Ziel und Inhalt der Ausbildung des orthodoxen Klerus.
2. Unterstellung des Bildungswesens der Geistlichen unter
die Kirchliche Autoritdt und Aufsicht.
3. Seminare zur Fortbildung des Klerus in der theologischen
Wissenschaft und in der geistigen Situation der Zeit.
4. Tagungen zur Fortbildung der Geistlichen.
G. Ehehindernisse. Erforschung der Praxis in den verschiedenen
orthodoxen Kirchen und Versuch, eine einheitliche Regelung in der gan-
zen Orthodoxen Kirche zu erzielen.



266 Basil Exarchos

H. Die Tracht der Geistlichen.

I. Die Kalenderfrage. Beratung iiber die Ausfithrung des
Beschlusses im 1. (Qkumenischen Konzil in Nikda. Versuch einer
einheitlichen Regelung der Frage fiir die ganze Orthodoxe Kirche.

IVDie Beziehungen der Orthodoxen Kirchen
unter einander.

A. Interorthodoxen Beziehungen.
1. Die Beziehungen der einzelnen Autokephalen Orthodoxen
Kirchen zu einander und zum (Ykumenischen Patriarchat,
wie sie sich aus den kanonischen Bestimmungen und aus

der Geschichte ergeben. a. Friedensbriefe; b. Diptychen;

¢. das Heilige Salbol; d. das Einhalten der Verpflichtun-
gen, welche sich aus den Griindungsbestimmungen der
Autokephalen (vom ()k. Patriarchat abgesonderten) Kir-
chen ergeben; e. Begegnungen bzw. Beratungen unter
den Hguptern der Autokephalen Orthodoxen Kirchen.

2. Forderung der bestehenden Beziehungen durch: a. Wech-
sel von Briiderbriefen; b. Veranstaltung von theologischen
Kongressen bzw. Tagungen; c¢. Sendung von Geistlichen und
Professoren; d. Kontakte zwischen den Theologischen Fa-
kultdten bzw. Hochschulen; e. Austausch von Dozenten und
Studenten; f. Stipendien an Studierende aus anderen Kirchen;
g. Austausch von Zeitschriften, wissenschaftlichen Schriften
sowie anderen Dokumenten, welche zur Information iiber
das Leben der orthodoxen Kirchen dienen konnen; h. Ve-
ranstaltungen anlésslich von grossen kirchlichen Ereignis-
sen, welche eine allgemeine Bedeutung fiir die Orthodoxe
Kirche besitzen,

B. Die Autokephalie und die Autonomie in der Orthodoxen Kirche.
1. Die Erhebung einer Autokephalen Kirche:

171€ SRt ning—geS—atirokepnatrehi—oRaraKcerSi—Ger —Heste

henden Kirchen.
2.—Genaune—Feststellung—der—Bedingungentiir-eine-Autonomse

Kirche.
C. Orthodoxe Kirche und Diaspora. Der gegenwiértige Zustand
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und Stellung der Orthodoxen Diaspora vom kanonlschen Stand-
punkt aus gesehen.

V.Die Beziehungen der Orthodoxen Kir-
che zu der Ubrigen Christenheit. '

A. Beratung iiber die Moglichkeiten und Formen der Annéhrung
bzw. Einigung der Kirchen unter panorthodoxen Aspekt.
B. Die Orthodoxe Kirche und die kleineren, alten Ostkirchen:

1. Pflege von freundschaftlichen Beziehung zu diesen Kirchen
mit dem Ziel einer Einigung, und zwar durch:

a. Gegenseitige Besuche; b. Austausch von Professoren und
Studenten; ¢. Kontakte theologischen Charakters.

2. Studium der Geschichte, des Glaubens, des Gottesdienstes
und der Verwaltung dieser Kirchen.

3. Zusammenarbeit mit diesen Kirchen, und zwar:

a. In den Kongressen skumenischen Charakters; b. in
Fragen des praktischen Christentums.
C. Orthodoxe wund Rémisch-Katholische Kirche.

1. Studium der positiven und negativen Momenten im Ver-
gleich; a. Des Glaubensinhalte; b. der Verwaltung; ¢. der
kirchlichen Aktivitdt (inshesondere: Propaganda, Prosély—
tismus, Uniaten).

2. Die Pﬂege von Beziehungen im Geiste der Liebe in Chri-
sto, und zwar im Sinne des Rundschreibens des kumeni-
schen Patriarchats vom Jahre 1920.

D. Die Orthodoxe Kirche und die Kirchen und Konfessionen,

PYV-OROQ N oan qinr]

die—ausdem—Protestantismus—her vorgegange

1. Die Konfessionen, welche der Orthodoxie am fernsten
stehen;
a. Luthertum; 2. Calvinismus; 3. Methodisten; 4. die iibri-
gen protestantischen Konfessionen.

2. Die Konfessionen, welche der Orthodoxie am néchsten ste-
hen:
a. Die Episkopelians im allgemeinen; b. die Anglikanische
Kirche. Studium der Moglichkeiten fiir Pflege von guten
Beziehungen zwischen der Orthodoxen Kirche und diesen
Konfessionen, insbesondere den Episkopelians und den
Anglikanern, mit dem Ziel einer weiteren Annédherung,
unter der Beleuchtung der vorhandenen positiven, gulen
Bezichungen.

-
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E. Die Orthodoxe Kirche und die Altkatholiken.

Forderung der Beziehungen im Geiste der bisherigen theologischen
Gespriiche und der zutagegetretenen Tendenzen zu einer Einigung mit
der Orthodoxen Kirche.

F. Die Orthodoxe Kirche und die (kumenischeBewegung.

1. Die Anwesenheit der Orthodoxen Kirche in der (Jkumeni-
schen Bewegung im Geiste des Rundschreibens des (yku-
menischen Patriarchats vom Jahre 1920.

2. Studium der theologischen und der anderen Fragen, wel-
che mit den Voraussetzungen der Teilnahme der Orthodo-
xen Kirche an der (Qkumenischen Bewegung zusammen-
héngen.

3. Die Bedeutung und der Beitrag der Teilnahme der Ortho-
doxen Kirche an der Lenkung des 6kumenischen Denkens
und Handelns.

VI.Die Orthodoxe Kirche in der Welt

A. Beratung iiber die praktischen Moglichkeiten zur Forderung
der Pflege der Orthodox-Christlischen Kultur den orthodoxen Vélkern.

B. Ausbreitung des Evangeliums in der Welt, wie dies in der
Orthodoxen Tradition aufbewahrt ist.

C. Der Beitrag der einzeleen Orthodoxen Kirchen zur Durchset-
. zung der christlichen Ideale des Friedens, der Freihet, der Briiderlichkeit
und Liebe unter den Vdlkern.

D. Foérderung der orthodoxen Pilgerfahrten zu den Heiligen Stét-
ten des Orthodoxen Christentums.

VII.Theologische Fragen.

A. Die «konomie» («Epikier?) in der Orthodoxen Kirche:

1. Der Begriff und die Grenzen der Prinzipien der «Akribie»
und der «)konomie» in der Orthodoxen Kirche.

2. Die «Okonomie»:
a. In bezug auf die Sakramente, sowoh! diejenigen, welche
in der Orth. Kirche gespendet, als auch jene, welche aus-
serhalb derselben vollzogen werden.
b. In bezug auf die Aufnahme in die Orth. Kirche der
Hiretiker, der Schismatiker und der Apostaten (:welche
durch die Taufe, welche durch Firmung, welche durch ein
«Libell», und welche durch einen Segen).
¢. Im Gottesdienst.
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B. Die Heiligsprechung in der Orthodoxen Kirche, Schaffung
einer einheitlichen Praxis.

C. Das Orthodoxe Christentum und die anderen Religionen der
Welt.

D. Die traditionellen Formen der Botschaft bzw. des Zeugnisses
der Orthodoxie in der Welt.

E. Euthanasie und die Orthodoxe Theologie.

F. Die Feuerbestattung und die Orthodoxe Theologie.

VIIL Sozia'le Probleme.

A. Die Orthodoxe Kirche und die Jugend.
B. Ehe und Familie.
1. Die Problematik der Ehe.
2. Das Kinderzeugen.
3. Die Erziehung der Kinder.
4. Geburtenregelung und Bevolkerungsiiberfluss.
5. Die Ehescheidungen.
6. Kiinstliche Befruchtung.
C. Soziale Einrichtungen, Heime usw. und die soziale Firsorge
der Orth. Kirche.
D. Die Orthodoxe Kirche und die Rassen-Unterscheidungen.
E. Die Orthodoxe Kirche und die Probleme der Christen in den
Léndern der schnellen Entwicklung.




