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CHAPITRE III
L’OEUVRE LITTERAIRE DE CALLISTOS ANGELICOUDES

Ainsi que nous l'avons déja mentionné, Callistos Angelicoudes
était jusqu'a nos jours, un auteur quasi inconnu; de méme son oeuvre
demeurait inédite. Seul était publi€é un court traité, intitulé «IIei
novyxaotxig tEPfic» et attribué a Callistos Tilicoudés; ce traité parut
dans la Philocalie®®* d’ou il fut réédité par J.-P. Migne?». C'est G.
Mercati qui, le premier, nous fournit un certain nombre d’infor-
mations, concernant I'oeuvre inédite, mais celles-ci étaient fondées
seulement sur le codex Vat. gr. 736°%. Comme nous ne disposons
d’aucune autre information valable qui pourrait nous aider a dé-
terminer les écrits de Callistos, nous sommes malheureusement
obligés de nous servir aujourd’hui uniquement de la tradition manus-
crite existante. : '

De tout ce que nous connaissons, nous pouvons donc affirmer
que Callistos a écrit trois ouvrages d’une étendue considérable ainsi
qu'un grand nombre de chapitres.

Le premier ouvrage (nous le qualifions de «premier» non pas
parce qu’il serait écrit chronologiquement avant les autres mais parce
qu’il est déja publié et étudié) s’intitule «Kotd 100 200’¢AMvwv Aeyo-

by

pévov Bifhiov Owpd Aotivov»?; il s’agit d’'une oeuvre a caractére

* Suite de page 156.

224. Philocalie des saints neptiques, Venise 1782, pp. 1103-1107, Athénes, 18932, t.
I, pp. 456-459, Athenes 19613, t. IV, pp. 368- 372.

225. PG 147, 817-825.

226. G. Mercati, «Callisto Angelicudes Meleniceota», Bessarione 31 (1915),
79-86. Le méme article aussi dans OPERE MINORI, vol 111, (Studi e testi 78), Citta
del Vaticano 1937, pp. 415-422.

227. Sur le premier folio du codex de la bibliothéque Vaticane Urbinatus gr. 155,
parmi d’autres auteurs antithomistes, se fait mention Callistos sous I'inscription suivan-
te: «Kahiiotov tob "Ayyshinoidn xotd Owud Adyor p'». S. Papadopoulos (voir
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polémique. Le second est celui qui nous est transmis par le codex
Vat. gr. 736; il s’intitule «fjouyaoTixi) TaQdxAnois», titre que Callistos
lui-méme a voulu lui attribuer et que I'on découvre dans la «IIgoBew-
olaw, c’est-a-dire dans le préambule de I'ouvrage?®. L'oeuvre en que-
stion, composé de divers discours, se rapporte a des sujets relatifs a la
vie ascétique et hésychaste.

Dans ce méme préambule Callistos mentionne de maniere trés
précise un autre ouvrage lui appartenant et qui a méme précédé la
Consolation hésychaste; l'auteur intitule cet ouvrage «fouyOOTIA)
aywyr». Nous ne connaissons rien de plus a propos de cette derniere
oeuvre; nous pourrions supposer seulement qu'elle fut égarée. C'est
ce qui paraissait plausible jusqu’a la découverte du codex Barberini gr.
420. En effet, dans une note de ce codex (fol. 327) nous pouvons lire:
«’EvtetBev novyaouxiic dywyfc. Bprlov a®». Cette note est suivie
par des discours de Callistos lesquels, dans le codex Vat. gr. 736 et
étant donné leur numérotation continue, constituent des parties de
I'oeuvre Consolation hésychaste. En nous basant donc sur cette note,
‘nous sommes obligés d’exclure le cas du texte égaré et d’admettre que
Vat gr. 736 ne contient pas exclusivement des discours appartenant a
Toeuvre Consolation hésychaste — ce qu’auraient pu supposer tous
ceux qui se seraient fiés au préambule; Vat. gr. 736 contient donc
bien des discours tirés des deux oeuvres. C'est dans ce sens que nous
nous dirigeons aussi par le fait que la numérotation des mémes
discours existant dans les codex Arundel 520 et Barberini 420 est dif-
férente de celle du Vat. gr. 736.

Parmi les discours existant dans les manuscrits quels sont donc
ceux qui appartiennent a la Consolation hésychaste et quels sont ceux
qui appartiennent a I'Education hécychaste? L’état du codex Barberini

Traductions grecques d’oeuvres thomistes..., p. 143) mentionne que, comme il le cher-
cha, ce codex ne contient aucune oeuvre de Callistos. Il attribue la note & une confu-
sion du copiste qui I’écrivit. )

"228. Vat. gr. 736, fol. 47 «5 Evieifev €y®d dvdyvwow novydtovow éouviav xal
poiifnua xai olov vméxxoavpo Beiag perétng, Xowtod xdour, td 800 cagpidg eidmg
ovia, & moolgnv 1idn, petd t6 €x0€006ar pe €v BUBre pug, Soov 1O Epdv
ixavaig, et OS6Eng Tijg ToU ©Oeov, €v THde EBuundon tfj PIBro Ta
meQL YdQELTog %ol TV mepl Oeov draxepévov mEog fqudg Oim-
pi. Kal fiynuor GAnBag pordoiov tov €v fiouyig petd gutiouxis tod Ivedpoarog xdot-
106 &xelva mEoteQov Ta meQL d6ENg Oeod, Emerta TG mapdvia dvaywdoroviadxeiva
pHEv 1fjovyxactixy aymyr, T 8 rfovyxaotixy magdxAnoiLg mEOOELN-
HEVO,
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420 et I'étude de ce manuscrit que nous avons effectuée, a l'aide
seulement d’'un microfilm, ne permettent malheureusement pas de - é-
pondre a cette question?®,

La tradition manuscrite nous oblige de soutenir que, outrc les
ouvrages susmentionnés, Callistos a également écrit un grand nombre
de chapitres; de méme les chapitres qui figurent dans la Philocalie,
sous les noms de Callistos Cataphygiotes®? et Callistos'le patriarche?*
appartiennent a notre Callistos.

Ainsi le codex Barberini 420 contient 219 chapitres dont 1..us
retrouvons 50 dans la série de la Philocalie qui existe sous le nom de
Callistos le patriarche et qui se compose de 83 chapitres; nous cn
retrouvons 89 autres dans la série existant sous le nom de Callitos
Cataphygiotés et qui contient 92 chapitres.

De méme, le codex 506 (Athon. 4626) du monastere d’Iviron cst
a ce propos absolument clair: aux ff. 3427-386" et sous le titre <100
oolwtdrov matpog Nudv Kolliotou tod "Aviilxoidn xepdhowa oLe
6n kol 6 eignuévog mapddetoog eixawv tov £ow GvBomou» il contient
115 chapitres, dont le premier constitue le XXIXe discours du codex
Vat. gr. 736 et qui a pour titre «'Otn %ol 6 elgnuévog maEGdELLOG
eixav 1o €ow avOpwmouv». Pour le reste, 76 chapitres font partie de
la série déja mentionnée de Callistos le patriarche, et 38 autres dc la
série de Callistos Cataphygiotés.

En outre, nous devons a présent signaler un élément qui vient a
I'appui de la thése que les chapitres des séries susmentionnées dc la
Philocalie appartiennent a Angelicoudés: en effet, au dernier fol.
398™ de la premiere partie du manuscrit Vat. gr. 736> écrit par une
autre main — peut-étre afin que I'espace vide existant puisse winsi
étre rempli — trois chapitres sont insérés (le troisiéme incomplct),
que nous retrouvons tant chez le Barb. 420 que dans la série de
Callistos Cataphygiotés. Selon nous ceci n’est pas le fait du hasurd.
Leur présence dans un codex entrierement consacré a Angelicou.'cs
nous prouve que ces textes figurent dans le manuscrit puisqu s
étaient considérés comme appartenant a Callistos.

Tout ceci mis a part, les titres de nombreux chapitres, aussi [':.'n

229. Pour plus de détails, voir infra, la description des manuscrits.

230. Philocalie des saints neptiques, Venise 1782, pp. 1113-1159 (cf. PG 147,
836-941), Athénes 18932, t. I, pp. 462-498, Athénes 1963%, t. V, pp. 4-59.

231. Ibid., Athénes 18932, t. II, pp. 412-455, Athénes 19613, pp. 299-367.

232. A ce propos voir infra, la description des manuscrits.
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que leurs sujets et les idées que l'on y rencontre, contribuent en
faveur de la thése que ces chapitres devraient étre considérés comme
appartenant a Angelicoudeés. Néanmoins, une étude exhaustive du
sujet dépasse les limites du présent travail. Nous nous contentons de
conclure ici avec certitude que Callistos est I'auteur d’'un grand nom-
bre de chapitres dont ceux également de deux séries de la Philocalie
publiées sous les noms de Callistos Cataphygiotes®3 et Callistos le
patriarche?*.

I. LE TRAITE CONTRE THOMAS D’AQUIN

Parmi les événements spirituels importants qui ont eu lieu au
XIVe siecle a Byzance, figure l'introduction de la théologie scolasti-
que, transmise par les différentes oeuvres de Thomas d’Aquin qui
furent traduites en Orient. Démétrius Cydones fut le premier traduc-
teur d’un certain nombre de ces oeuvres. Personnalité essentiellement
politique, Cydones a pu atteindre les plus hautes fonctions dans I'Etat
byzantin, et cela pendant le régne de presque tous les empereurs de
I'époque. 1l fut en méme temps une remarquable personnalité spiri-
tuelle et a joué un role capital dans les conflits théologiques, ecclé-
siastiques et politiques qui ont eu lieu entre la moitié et la fin du

*233. Nous voulons signaler ici simplement le probléme du surnom Cataphy-
giotés. Pourquoi tant dans la Philocalie que dans certains manuscrits qui la contien-
nent, cette suite de chapitres porte ce nom? Est-ce que ce nom a un rapport quelcon-
que avec notre Callistos? La réponse a ces questions dépend d’ une étude plus détaillée
du probléme en général des chapitres.

234, 11 est certain que les chapitres 1 & 14 de cette série (Philocalie..., Athénes
18932, t. II, pp. 411-412, Athénes 19617, t. IV, pp. 296-298) n’appartiennent pas a
Callistos Angelicoudés; et cela car d’une part ils ne se trouvent pas dans les manuscrits
déja mentionnés, et d’autre part car leur style est nettement différent du style d’Angeli-
coudés. D. Gonis (Loeuvre littéraire du patriarche oecuménique Callistos ler,
Athénes 1980, pp. 312-313), bien qu’il mette en évidence certains éléments selon les-
quels ces chapitres auraient pu étre attribués au patriarche Callistos Ier, hésite, a la fin,
de les luiattribuer.

Se rapportant aux chapitres de 15 4 82 de la méme suite de Callistos le patriarche,
V. Grumel («Notes sur Calliste II Xanthopoulos», REByz 18 (1960), p. 202) soutient
— mais il se trompe — que ceux-ci existent dans les manuscrits Vat. gr. 736 et Arundel
520, en écrivant que «cela ressort de leur description». Pourtant ce qui résulte tant de
la description de Vat. gr. 736 (R. Devreesse, «Codices Vaticani Graeci», t. II], in
Bibliotheca Vaticana 1950, 246-249) que de I'étude du contenu du codex, c’est que seul
existe le texte qui apparait dans la suite comme le premier chapitre et qui—sous le titre
«bu O elpnuévog mopadercog elxdv 100 E0m avBpdmov» que la Philocalie mentionne
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XIVe siecle a Byzance®. La premiére oeuvre de Thomas d’Aquin
que Cydones a traduite fut la Somme contre les Gentils, I'une des
grandes oeuvres systématiques thomistes. La traduction fut achevée en
1354%¢ (ou méme avant®?); elle figure dans les manuscrits grecs sous
le titre «KoaOEAMfivov Bifiiov»>=8. Ont suivi, la traduction de la
Somme théologique ainsi que d’autres oeuvres moins importantes®®.

Il est probable que la publication de ces traductions provoqua des
discussions houleuses dans les milieux théologiques et intellectuels de
I'époque. Callistos Angelicoudés fut parmi ceux qui ont profondément
étudié ces traductions; peu aprés cette étude??, semble-t-il, il décida
d’entreprendre la rédaction d’un livre qui réfuterait les principes de la
théologie thomiste.

Ce fut la traduction de la Somme contre les Gentils qui servit a
Callistos de base a sa critique de la théologie scolastique. L'oeuvre de
Callistos intitulée «Koihiotov Melevimdtov xatd to0 %o EAfvov
dMBev Aeyouévov Pifriov Owud Aativouv» nous fut transmise par le
codex 337 (Athon. 4457) ff. 1-175Y, du monastére d’Iviron du Mont
Athos (fin du XIVe s. ou début du XVe s.) et fut publiée par S.
Papadopoulos®'.

également — constitue le XXIXe discours du codex précité. En ce qui concerne I'Arun-
del 520, celui-ci ne contient aucun des chapitres en question.

235. A ce propos voir A. Palmeri, «Démétrius Cydonis» DThC 32, 2454-2458.
V. Laurent, «Démétrius Cydonés» DHGE 14, 205-208. M. Jugie, «Démétrius
Cydonés et la théologie latine a Byzance aux XIVe et XVe siécles», EOr 27 (1928)
385-402. G. Mercati, Notizie di Procoro e Demetrio Cidone, Manuele Caleca et
Theodoro Meliteniota e altri appunti per la storia della teologia e della letteratura
bizantina del secolo XIV (Studi e Testi 56), Citta del Vaticano 1931. R. Loenertz,
Démétrius Cydonés, Correspondance I (Studi e Testi 186), Citta del Vaticano 1956, II
(Studi e Testi 208) Citta del Vaticano 1960. S. Papadopoulos, Traductions grec-
ques d’oeuvres thomistes, pp. 78-90. :

236. S. Papadopoulos, Traductions grecques d’oeuvres thomistes, pp. 28-32.

237. M. Jugie, «Démétrius Cydonés et la théologie latine a Byzance aux XIVe
et XVe siecles», EOr 27 (1928), pp. 391-392.

238.S. Papadopoulos, op. cit., pp. 31-33.

239. Ibid., pp. 43-72.

240. Nous ignorons la période exacte a laquelle Callistos entreprit cette étude, ce
fut en tout cas durant les derniéres décennies du XIVe siécle.

241. Callistos Angelicoudés contre Thomas d’Aquin, introduction - texte critique
par Stylianos Papadopoulos, Athénes 1970, pp. 322. A part cette oeuvre princi-
pale de Callistos, le manuscrit contient encore un autre petit traité sans titre (ff. 176" -
1857) qui selon S. Papadopoulos appartient au méme auteur et constitue une sorte de
sommaire bref des positions thomistes que Callistos a réfutées au long de I'oeuvre
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L’oeuvre se divise en 641 paragraphes et comprend les unités
suivantes:
1) Relations entre la foi et la raison naturelle (§ 1-15)
2) Sur le titre du livre (§ 16-20)
3) Sur la sagesse (§ 21-43)
4) Sur la providence (a) (§ 44-62)
5) Sur la providence (b) (§ 63-96)
6) Physiologie partielle (§ 97-99)
7) Sur le mouvement (§ 100-142)
8) Que le ciel est inanimé (§ 143-186)
9) Sur la fin ultime (la perfection) et sur le mouvement incessant en
elle (§ 187-210)
10) Sur la simplicité divine et sur la différence entre l'essence et
I’énergie (§ 211-531)
11) Sur la procession du Saint Esprit et sur les relations des personnes
divines (§ 532-607)
12) Résumé de ce qui a été dit (§ 608-641).

Quelles sont les théses principales de la pensée de Callistos?
Selon Angelicoudes il n’y a aucun accord entre la foi chrétienne et la
raison naturelle. En accusant Thomas d’Aquin de vouloir dépendre de
la philosophie grecque et plus particuliérement d’Aristote, il met
I'accent sur la difference radicale entre la sagesse divine et la sagesse
profane. Par ailleurs il met en évidence la supériorité absolue de la
Révélation sur la connaissance humaine.

De méme, la distinction entre I'essence et 1’énergie divines consti-
tue un autre sujet — disons, le plus important de I'enseignement de
Callistos — auquel il consacre la plus grande partie de son traité.

En dehors de l'essence simple et incommunicable de Dieu, il
existe en lui ses énergies qui sont incréées et éternelles; elles ne con-
stituent pas pour autant une partie de 1" essence divine mais elles se
trouvent prés et autour de I'essence divine??2. Dieu se manifeste dans
le monde a travers ses innombrables actions, grace auxquelles le mon-
de est créé et se perpétue.

Il est évident que Callistos accorde a cette distinction un sens

précédente. Ce traité est édité également avec I'oeuvre principale en appendice (pp.
286-299).
242. Contre Thomas d’Aquin 273, p. 138; 312, p. 154.

O@EOAOI'IA, Téopog EZ’, Tevyog 2 21
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fondamentalement sotériologique. Puisque I'essence divine «ne se ré-
pand pas ni ne se transmet»??, toute possibilité de salut et de divini-
sation de I'homme est exclue — si I'on n’accepte pas la distinction
entre I'essence de Dieu et ses énergies divines. Ainsi la solution du
probléme — a savoir la possibilité de combler le fossé entre la simpli-
cité divine et la divinisation — est offerte par cette distinction surna-
turelle et divine. De cette maniere, la simplicité et le caractére in-
communicable de I'essence divine sont assurés et le salut et la déifi-
cation de I’homme sont rendus possibles par la grace de Dieu, avec la
participation de I’'homme aux énergies divines.

Callistos soutient la méme theése en ce qui concerne également le
probleme de la connaissance ou de la vision de Dieu. La connaissance
de Dieu par 'homme dépend, non pas de la connaissance de I'essence
divine, mais de la connaissance et de la participation de I'homme aux
énergies de I'Esprit Saint par lesquelles il s’illumine et s'éléve a la
«Bgomrion.

D’aprés tout ce que nous pouvons savoir sur la présence de la
Scolastique en Orient, Callistos est le premier et I'unique auteur
orthodoxe qui ait fixé comme but principal de I'une de ses oeuvres la
réfutation des principes de la théologie thomiste.

La méthode réfutative d’Angelicoudés est simple et claire. Il
s’agit essentiellement de proposer un ou plusieurs passages tirés de I’
oevure de Thomas afin de rendre ainsi clair, d’ une maniere générale,
son point de vue; viennent ensuite les jugements et les critiques d
Angelicoudes. Afin de fonder ses arguments il fait usage, d’ une part
de sa propre pensée théologique, et d’ autre part des Péres de I’
Eglise; il fait appel aux témoignages de ces derniers en vue de
compléter et confirmer sa propre argumentation car pour lui la doc-
trine des Péres de I" Eglise constitue un critére sir et absolu et, par
conséquent, n’ admet aucune contradiction.

Nous devons souligner par ailleurs que la pensée de Callistos est
absolument religieuse. Elle est fondée sur la Révélation en Christ.
Selon Callistos I' esprit humain ne peut pas pénétrer son mystere, ni,
a plus forte raison, I interpréter. La contribution de I’esprit humain a
I oeuvre de la théologie est secondaire et toujours auxiliaire.

Ayant compris I” influence profonde que la philosophie aristotéli-
cienne a exercée sur le docteur angélique, Callistos cherche constam-
ment a rendre évidente cette influence. Il rejette cette philosophie

243. Ibid., 241, p. 126.
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dans sa totalité, et pour cela il accuse Thomas de dépendre d’ elle et
plus précisément d’ Aristote. La distinction a laquelle procede Calli-
stos entre la théologie et la philosophie, la Révélation et la raison
naturelle, entre la vérité religieuse et celle de la nature - cette distinc-
tion est donc déterminante.

En ce qui concerne, enfin, le style de Callistos, nous devons
signaler, d’ une mani¢re générale, qu’ il est sévere. Il ne faut pas
oublier qu’ Angelicoudes vit et écrit aux XIVe si¢cle, dans une péri-
ode dominée par une prévention et une aversion réciproques entre I’
Orient et I' Occident.

II. LA CONSOLATION HESYCHASTE

1. REMARQUES PRELIMINAIRES

La seconde oeuvre de Callistos Angelicoudes, comme on I'a déja
vu, s’intitule Consolation hésychaste**. Selon le témoignage de
I'auteur lui-méme?® 'oeuvre est adressée & des moines s’appliquant a
la vie monastique en hésychia et vise a stimuler leur désir de vivre
une vie contemplative profonde et d’atteindre ainsi la perfection dans
le Christ et la divinisation, ce qui constitue le but supréme de I'exi-
stence humaine.

A propos de la forme et de l'unité de I'oeuvre, il faudrait dire
ceci: De tout ce que nous sommes en mesure de connaitre
aujourd’hui, I'oeuvre dans son intégralité nous est transmise par un
seul manuscrit, le Vat. gr. 736. Elle s’y présente divisée en trente
discours précédés par un préambule. De méme, de ces 30 discours, le
Barberini 420 nous en transmet huit qui sont également qualifiés de
discours mais qui sont disposés et numérotés différemment. Au con-
traire, un autre manuscrit, le Arundel 520, transmet sept opuscules
seulement qui ne sont point qualifiés de discours?.

Ainsi donc, ceux parmi les plus récents auteurs?*’ qui se sont
référés a 'oeuvre en question, avaient utilis€é comme source de leurs

»

244. Dorénavant, et lorsque nous nous référons a cette oeuvre, nous I’entendrons
telle qu'elle se présente dans le codex Vat. gr. 736.

245. Voir la note 228, p. 317

246. La méme chose existe également dans le cas des autres manuscrits qui con-
tiennent les discours 22 et 29: ces manuscrits ne qualifient pas de discours les opuscules
de Callistos. (Pour cela voir le paragraphe suivant).

247. Krumbacher, op. cit, p. 158. Beck, op. cit, p. 784. Papadopoulos,
Contre Thomas d’Aquin, p. 10.
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informations seulement le premier manuscrit (sans bien sdr I’avoir
étudié), et donc mentionnent trente discours. Seul G. Mercati®® qui
avait probablement examiné personnellement le manuscrit, a saisi le
probléme de I'unité de l'oeuvre, et il essaie d’expliquer la place des
discours 239 et 30%° dans I'ensemble de 'oeuvre. Pourtant la ques-
tion demeure toujours posée: s’agit-il de discours? Et si non, comment
pouvons-nous expliquer la qualification qui existe dans les manuscrits
Vat. gr. 736 et Barb. 420?

Notre avis est qu’il ne s’agit pas de discours; autrement dit, il ne
s’agit pas de textes rédigés pour étre prononcés devant un auditoire
ou une communauté monastique quelconque — tels que le furent, par
exemple les Catéchéses de Théodore Studite ou de Syméon le
Nouveau Théologien. Il s’agit d’ouvrages autonomes que nous pou-
vons classer en trois catégories: a) des traités, b) des priéres, ¢) une
lettre®!. Notre point de vue est fondé sur les arguments suivants:

1) Le témoignage de ce méme Callistos qui existe dans la conclu-
sion (épilogue) du préambule®?. L’auteur parle, en effet, de «livre»,
«lecture» et «étude»; ceci signifie que son oeuvre, Consolation hésy-
chaste, constitue un livre et qu’elle fut réalisée dans le but de devenir
un objet de lecture et d’étude de la part de ceux qui vivent une vie
d’hésychaste.

2) 1 est évident que les deux premiers discours, le discours 154 et
le discours 25 constituent des essais écrits par lesquels Callistos rejet-
te les opinions d” un certain moine, opinions que celui-ci avait pu-
bliées, comme le mentionne Callistos lui-méme>*,

3) Deux des discours le 'oeuvre, le discours 67 et le discours
828 sont qualifiés d’hymnes; ce terme figure déja dans le titre des
discours: le 6 s’intitule «émavaxeparainols Guvou» et le 8 «EmBakd-
uog Uuvog»; mais aussi le contenu nous confirme, qu’il s’agit bien,

248. Mercati, op. cit, p. 418.

249. Vat. gr. 736 ff. 338 - 360"

250. Ibid., ff. 447" - 449,

251. Une lettre de plus est conservée par le Barb. 420, ff. 3537 - 355v.
252. Ibid., ff. 17 - 4~.

253. ibid., fol. 4. Voir le texte grec dans la note 5 du présent chapitre.
254. Ibid., ff. 4v - 38"

255. Ibid., ff. 38" - 68".

256. Ibid., fol. 56 .

257. Ibid., ff. 1117 - 116v.

258. Ibid., ff. 1307 - 194v.
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essentiellement de textes a caractére de priere et de méditation.

4) Les discours 9%, 1020 et 112!, s’intitulent «&vtevEig» et consti-
tuent indubitablement des priéres personelles de I'auteur.

5) Le discours 28 est qualifié par Callistos lui-méme de «mpoypa-
teto»? et il est divisé également par lui méme en sept livres.

6) Le discours 23%3 est qualifié de traité; en plus, dans son titre
figure le nom complet de l'auteur: «Kolliotov tod ’Ayyehxovdn
vmépvnua..». Cette qualification, le nom de l'auteur, ainsi que le con-
tenu prouvent que non seulement il ne s’agit pas d’un discours, mais
que probablement il s’agit d’'une oeuvre indépendante qui n’a figuré
dans la Consolation hésychaste que beaucoup plus tard?,

7) Malgré leur qualificatif, les discours 2425 et 25%¢ constituent
une série respectivement de cent et de vingt-deux chapitres.

8) Quant au discours 30?9, il s’agit, sans aucun doute, d’une lettre
et point d'un discours. v

9) Le style, I'expression, I'argumentation des opuscules laissent
penser qu’il s’agit plutt de textes appartenant a I’expression écrite et
non pas a I'expression orale. Aussi la longueur de nombreux discours
fait-elle également penser qu’il s’agit d’ouvrages d’expression écrite.
Ainsi les discours 8 et 20 comprennent respectivement 64 et 80 folios,
les discours 2, 3 et 28 plus de 30 folios chacun. De plus, certains
autres discours disposent d’une longueur tout a fait inhabituelle, et
cela méme si I'on tient compte des régles de 'homilétique de la péri-
ode byzantine, qui n’est pas caractérisée par le sens de la mesure.

10) 11 faudrait enfin signaler un fait d’une certaine importance:
dans le codex Vat. gr. 736, le terme «AOyog» et le numéro d’énu-
mération des textes (qui est écrit en lettres grecques) existe dans la
marge supérieure de chaque page, c’est-a-dire a coté du texte. Bien
évidemment, du point de vue de I’écriture ces inscriptions appartien-
nent au méme copiste qui a copié le texte du manuscrit.

259. Ibid., ff. 194 - 196",

260. Ibid., ff. 1967 - 197",

261. Ibid., ff. 197" - 202r.

262. Ibid., fol. 429v.

263. Ibid., ff. 338" - 360r.

264. Cf. G. Mercati, op. cit, p. 418.
265. Vat. gr. 736, ff. 360 - 372,

266. Ibid., ff. 3727 - 373v.

267. Ibid., ff. 4477 - 449>,
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Dans le cas ou il ne s’agirait pas de discours, comment pourrions-
nous expliquer le qualificatif de discours des opuscules de Callistos?
Notre avis est que la seule explication possible pourrait étre la suivan-
te: nous devons ce qualificatif a I'initiative des copistes. Ainsi pou-
vons-nous justifier I’ existence de titres que nous rencontrons dans la
marge des folios, et qui nous informent d’'une maniére trés bréve sur
le contenu des paragraphes de divers discours.

La Consolation hésychaste dans sa quasi totalité, n’a pas été pu-
bliée. Seul le discours 22 selon le Vat. gr. 7368, Sur la pratique
hésychaste, a été publié sous le nom de Callistos Tilicudés, dans la
Philocalie des saints neptiques®®; de la Philocalie, ce discours fut
réédité par J.-P. Migne?™.

De méme, ainsi que nous 'avons déja vu, le discours 29 selon le
Vat. gr. 736, Que le dit paradis est I'image de I'homme intérieur, fut
publié sous le nom de Callistos le patriarche et comme 15e chapitre
de la série des chapitres qui figurent dans la deuxiéme édition de la
Philocalie*”. Par conséquent, de I'ensemble de la Consolation hésy-
chaste seulement deux discours ont été publiés.

2. LES MANUSCRITS CONTENANT LE TEXTE

Au cours de la présente recherche nous avons découvert les
manuscrits ci-dessous, qui contiennent I'ensemble ou des extraits de
I'oeuvre de Calistos qui s’intitule Consolation hésychaste. 11 est clair
qu'il n'existe point une vaste tradition manuscrite de cette oeuvre. G.
Mercati?”? considére comme la cause des copies limitées de I' ouvrage,
sa dimension. Il a certainement raison. Pourtant, au dela de cette
raison, il en existe d’autres qui expliquent cette absence de copies. 1l
faudrait considérer, en tout premier lieu, la nature du texte. Il s’agit
d’une oeuvre difficile 2 comprendre et compliquée, qui entreprend I
étude de sujets théologiques particulierement délicats. En second lieu,
le fait que l'auteur fut un hésychaste et a vécu dans un endroit isolé,
loin des grands centres urbains et du Mont Athos, qui était a cette

268. Ibid., ff. 334" - 338

269. Philocalie des saints neptiques, Venise 1782, pp. 1103-1107, Athénes 18932,
vol. 11, pp. 456-459, Athénes 19613, vol. IV, pp. 368-372.

270. PG 147, 817-825.

271. Philocalie des saints neptiques, Athénes 18932, vol. II, pp. 412-415, Ath¢nes
19613, vol. IV, pp. 299-301.

272. Op. cit. p. 419.
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époque le centre de toute élaboration théologique importante. Ainsi,
tant durant I'époque de l'auteur, qu’aprés celle-ci, mais aussi dans les
années qui 'ont suivie, I'oeuvre de Callistos ne fut guére répandue.

Enfin, dans I'aréne théologique et ecclésiastique de Byzance, et
pendant cette méme période, nous devons signaler I'existence de deux
autres hommes portant le méme nom — Callistos; ce furent les pa-
triarches Callistos I et Callistos II, qui, trés naturellement ont porté
ombrage a Angelicoudés a propos duquel, dailleurs, n'ont pas été
conservés d’éléments biographiques suffisants.

1) A = Vaticanus graecus 736",

Papier. XIVe-XVe siecle. 220 x 145. 24 et 23 lignes VIII (add.)
450 folios.
—ff. 1* - 4. TIpoBewpia T00 matEdg Nudv Kariiotov. To ifiiov Me-
Aevixedrov.

Inc.: ‘O mdong énéxewva duvdpews xai copiag ...

Des.: ... &v Xowot® 'Inood 1@ Kvgigp fudv.
—ff. 4v - 387 Adyog o”. Ilepl tijg év Xowot® ‘Inood 1@ Kupioy Mudv
gmxAioewg xal perétng €€ Emopévov.

Inc.: Aevte mpbdg pe mavreg ...

Des.: ... xal ovx anewndrwg, 6 xal wElv lpnTat.
—ff. 38" - 68¥. Adyog B”. ‘O dvramoxovopevog modg TOV avulréyovra
®nol Eyrahobvio moQd AV €ix0g €x TV mEOoXEWEVQYV AoEPELY, Avary-
xalwg Talg yvopos Tdv 6e0poQovpnévev TEOPNTAV KOl GIOCTOAMY
xol wpooétt epeEfg Tolg Gylowg maTdoL xai mEog TovTwV dfjta £mdpe-
vov gowtdv dewvig i) toD ‘Inocod Xoiotod ddaoxahig xai Tfj 6dnyin
mvevpanxd] g 6800 Tiig dAnbeiag, dU MV mEOvONRE, KAl ToTTA ENPOL-
v@g mootiBnav.

Inc.: "Ey® v éunv eite cogiav ...

Des.: ... nal gig ToUg aidvag TOV aldvVLV.
—ff. 68¥ - 84r. Adyog v ITapadeioog mvevpatindg 1 Oela Evoavydopo-
0 TOAV Exovia TOV 100 Oeod Adyov %ol xAelv, 8 Mg 1 wOAn &voiye-
o xoi 6pdran T év mapadeiow, 1O Ilvedtpa 10 Gywv, eig duthdg
006G0el; Gvaywv puotxdg yevindg tov Owe tob Ilvedpatog Bewon-
TV,

Inc.: Ot &v QoTi TVEVPOTLXD ...

Des.: ... 100 tig Yuyiis ®ounxdétog év Xototd ‘Inood.

273. R. Devreesse, «Codices Vaticani Graeci», t. III, Bibliotheca Vaticana
1950, pp. 246-249.
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—ff. 847 - 100". Adyog &". Ilegi Ti|g €ig TOV vonrov mapddeioov dud
100 Kvgiov eioaywyiic xal mepl tdv dagpdpows xat’ Emivolav TQOooEL-
onuévav ovopdtov 1@ Kvpiw xai 6mwg eig fuetépav mdvra teiver
d6Eav xal cwtneiav.

Inc.: "AMG meQl pev 100 TVEVROTIXOD TaQadeioov ...

Des.: ... tiig Totddog moutaveiag xal dowwioewg avnxrovong.
—ff. 100v - 1117, Adyog ¢". Ilepl 10D ayiov Ilvevporog 6mwg Tolg
TLoTolg éveQYEL.

Inc.: Aéyopev torydpror 6t t0 Ilvetpa ...

Des.: ... xata @ yryvopeva udv v Xouotd.
—ff. 1117 - 116". A6yog S "Emovaxepolainolg Duvov *owij Tig &’
avBpamovg Belog ydorros.

Inc.: Ta mEdg avBpdmovg dMV Spuatt ...

Des.: ... &v Xowot® 'Inood xal IMvedpot aylw. "Apnv.
—ff. 116v - 130". A6yog T". "En mepl Oeiov mopadeioov xal Tijg ®ot
ovtOv mOMG xal ®xAeWdog xal eig O d' Enod €av tig eloéAOy cwbroe-
T %ai T €ERgG.

Inc.: NoUg xai aiofnoig dnuoveymOévreg ...

Des.: ... &v Xowot® 1@ Kvplw fudv.
—ff. 1307 - 194¥. Ad6yog 1". 'EmbBarduog vuvos 1@ Kupiw vupgin
xexaBouévng Yuxis, 'Incod Xowotd Yid tod Oeov tov ®aTa AoV
[Matpdg U@V, &v @ %ol el MYews Thg XGOLTog.

Inc.: BovAGpevog vupgudv émbaiduov Gpvov ...

Des.: ... mpooxtvnolg €ig tO dunvexrés. "Aumv.
—ff. 194v - 196". Aéyog 0”. "EvtevElg mpdg ‘Inocodv.

Inc.: “O00Lg AQEOKETOL TOLELV UE ...

Des.: .. eineQ T1g APAQTMAOS GV.
—ff. 196" - 197". Adyog V. ‘Exépa &vtevElg mpog Inoodv.

Inc.: ITavta pou Soa mEOg OedV AYEL ...

Des.: ... Ti|g d6ENG oov &ig Tovg aidvag. "Aprv.
—ff. 1977 - 202", Abyog wa”. ‘Etépa mpodg 'Incotv évievELs.

Inc.: Zogovgyé, duvapovpyé, mhaoctovys ...

Des.: ... xal §mowvog wpénel Ael.
—ff. 2027 - 204. Abyog f". Ilepl tdv petokd Oeol xol &vBphmwv
SLoneUEVOIV.

Inc.: Mugloayd@mntov ol pupLoxapitwIov ...

Des.: ... xal ITvedpa gig ToVg aidvag. "Aumv.
—ff. 204v - 210". A6yog 1y”. Ilepl mvevpanxis Ndovig te xol Xadg
%Ol TV %At oUTOG AQOQUMV.
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Inc.: TIOAA” dtta %ol PGAMOTO YE TQ TOQAXRAAOTVTIC. ...

Des.: ... év Xowot® Incot 1@ Kupiw qudv.
—ff. 210v - 2127. Abyog 18" ITepl tiig ®ata tov Kdgiov fudv ‘Incodv
0pa0ewg, TOV YiOV T00 Ogod.

Inc.: Olxov GAnBag &l xai Bovpdolov BewEd ...

Des.: ... xal alwviov xAnpovopiog avtdv. "Aumv.
—ff. 212v - 214¥. Adyog 1e”. “Onwg yonotéov €otiv Emotnuéves Tj
nepl Oedv Bewola.

Inc.: TIpdoeye 6 petr’ émmvolag, duvapems 1€ ...

Des.: ... &v Xowot® ‘Incod 1@ Kupip fudv. "Apv.
—ff. 2157 - 230". Aéyog 1S". Ilepl vontod TOAEPOU ®al THE ®at avTov
iephg Movyiac.

Inc.: "Emel 8¢ 10 mepl 1@V TOLOUTOV EINELV ...

Des.: ... Nuag 1@ eixdta i avtod XaQLtL.
—ff. 230" - 234", Abyog 1L". TIgQl TV TOLDV YEVIXDV TABOV.

Inc.: "Eotv €v toig aioBnroig d6Ea ...

Des.: ... @ 1 86Ea gig Tovg aldvag TV aldvmv. "Aumv.
—ff. 234 - 2437, Abyos . Oewoio petd ovvemtuypéva td aioBntd
TOV VONTAV RTLOUGT®V: TEQL TG ToD Oe0D Aeigov peyaAleldtnTog ®od
THG %At aUTOV (0UoMG EMLYVWOOEWG.

Inc.: Tig mot’ dpa tag ot Kvpiov duvaoteiog ...

Des.: ... xatd avéxgpdotov dyabdétnrog xdowv Ilateds. "Aufv.
—ff. 243v - 250¥. A6yog 18". ‘Etépa éx Thg v alobntdv xal vontdv
anoBAréyews Bewpia g amepihjmtov cogiag xai duvauewg Tov Oeod
%ol TV ®aBamok mepl OOV OQWUEVOV ATEQLVONTWOV SVTWV.

Inc.: “‘H te xtiowg ¢E dQ° OV TEOPAiVEL YONTOV ...

Des.: ... nal gig ToUg al®@vag T@V aldvwy. "Apiv.
—ff. 250v - 3297. Adyog »". Tlepl ToD mEWTOU OVEOAVOD, XQElaS TE Av-
toD ol eidovg nal elg ToUg AOYOUS TOV PALVOUEVQV.

Inc.: El 8¢ xal xatd ™v iepav tiig moopntelag ...

Des.: ... zal Tov ITvedparog eig aldvag. "Apiv.
—ff. 3297 --334". Adyog xa’. ITepl Tig év Xotot@d xexpuuuévng Lwic.

Inc.: Ei & xotd thv évioMiv moooéxeLy ...

Des.: ... att® 1 86Ea eig Tovg aidvag. "Aunv.
—ff. 334" - 338". Adyog »B". ‘Hovyxaouxy topv.

Inc.: Odn €0t petavoijoar xwElg Novyiog ...

Des.: ... &v appdotw eipivy. "Aumyv.
—ff. 338¥ - 360". Abyog xy". Kahhiotov 100 "Ayyehxotdn dmduvnua
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mePL TVEVPATIRTG METOXNG ol Omwg vt Beopipnto ddea O’ avrig
Nutv wepuyivetan v Xouotd.

Inc.: "Ev tj} ®apdie 4@’ fig ¢EEoxeochar ...

Des.: ... xol glg TOUg Al@VAg TOV AiDdVOV. "Apiv.
—ff. 3607 - 3727, Adyog »d" &v nmegaraiolg o, Ilepl mpoaxTxod xol
BewpnTiron.

Inc.: TTpaxtxo?d pev €gyov puBpioar dedvrwg ...

Des.: ... 106mov Baupaoctov Td ToAL xol GTELQOL EVIXMG.
—ff. 3727 - 373%. Abéyog xe”. 'Ev xegahaiog xf’, mepl Bewpiog.

Inc.: ®ewpeL UméQ Tivog ®al Vmd Tivog Extiobng ...

Des.: ... o0 denbrjoetr duddEovtdg oe Bipiiov.
—ff. 3747 - 380%. Adyog xS, 'Ex 100 "Aopatog TV qopdtov.

Inc.: ‘H to0 "Aopatog tdv ¢opdtwv Beonéoiog PIRAOG ...

Des.: ... T} avtod ydottt xal toig olxtippols. "Apmv.
ff. 380v - 398". Adyog %L ITepl Tig TO YPAALELY ROTACTACEWS.

Inc.: ‘H @uhooogia, 1j te xab” Nuag xai 1 EEwbev ...

Des.: ... toxolpuey d@eAaot®w avtod XAGoLTL.
—ff. 398™V. Suppléments faits par une autre main. Il s’ agit des trois
chapitres (du troisiéme une petite partie) qui figurent dans la série de
chapitres de Callistos Cataphygiotes. Ce sont les chapitres 49, 50 et
35. (Voir Philocalie des saints neptiques, Athénes 1963% vol. 5, pp.
31-32 et 20). Les mémes chapitres existent aussi dans le Barb. 420
sous les numéros 147 (ff. 274v - 2757), 148 (ff. 2757 - 276") et 131 (fol.
2597).
—ff. 399" - 443v. Adyog »n". “Onwg Guny€my pogTiglov ovoay TdMv Tod
Beol v aloBntiv xtiow xol & xat avthv, elxdétt Aoyw ovpPaiver
v avty avBig elvon xal v TGEwW avtiic paQtiglov EQLXTOV TG
XATOoTAoewg T0D £0m AvBpMIOoU, ®atT eixdva Gvtog xal Opoiwowv Tod
O¢ov.

Inc.: Méya avBpwmog xal wavy, Emedl} pévog ...

Des.: ... ¢v Xowot® 'ITnood 1@ Kupiw vjudv.
—ff. 444" - 446¥. Abyog »6". “OtL ol O elgnuévog maEAdELo0g ELRMV
oD €ow AvBpmmTov.

Inc.: "Qomep 10 QOLVOREVO TOV [} QOLVOREVAYV ...

Des.: ... Ti\v miotv &xovow Uyl yopnyetton €v XoLotd.
—ff. 4477 - 449". Adyog . TIpbg Tiva Beo@iM povaydv mepl Tod éEai-
@vng Bavdtov tod Kopvnvoitlirov.

Inc.: “Ote A Tjudg maeyévov, dyLe, OUX ELXOUEV ...

Des.: ... mdteQ TYATATE, EINOGV POL QUAAKTHOLOV.

Dans les ff. 449 - 450, c’est une autre main qui a inscrit la
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conversation de douze anachorétes, qui se rapportait a leur expérience

ascétique.
Inc.: Kai &pn O mp@ros... "Eyd, adelpoi, ag” ol MeEdunv fov-
Xacewv...
Des.: ... »ol 1005 oilxtipuovg tot Oeold damootpepopévovg A’
oUTOV.

Manuscrit entierement consacré a l'oeuvre de Callistos Angeli-
coudges.

Ce manuscrit est constitué de deux parties: la premiere (ff. 1-398)
contient cinquante cahiers, exception fait des ty” et " qui sont
composés de sept folios. La seconde partie (ff. 399-450) — issue d’un
autre manuscrit — contient six cahiers et un cahier contenant deux
folios.

Le manuscrit est en général bien conservé. Ecriture trés lisible.
Assez de fautes d’orthographe. Scolies nombreuses dans les marges
(surtout pour indiquer le contenu des différents paragraphes), trés
probablement de la méme main.

2) B = Arundel 520°%.

Papier. XVe siécle. 20 et 21 lignes. 210 folios.

En ce qui concerne le contenu de ce manuscrit nous pouvons
faire les remarques suivantes:

Malgré I'inscription qui existe au commencement du manuscrit
—selon laquelle ce manuscrit contient le «ovyypaupo» de Callistos
—son contenu n’ appartient pourtant pas enticrement a Callistos.
Bien évidemment sa plus grande partie est constituée par les discours
de l'auteur qui appartiennent & son oeuvre Consolation hésychaste.
Mais en dehors de ces discours, le manuscrit comprend le Cantique
des Cantiques intégral, un extrait des oeuvres ascétiques de saint
Basile le Grand, et divers petits textes et priéres d’auteur inconnu.
Peut-étre ces divers textes et priéres appartiendraient-ils également a
Callistos. Néanmoins, étant donné I'absence de tout témoignage exté-
rieur, seul I'examen approfondi de ces textes pourrait nous prouver
qu’ils appartiennent vraiment —ou non —a Callistos. Dans la descrip-
tion qui sui, nous incluons ces textes entre crochets.

—f. 1 en téte. Zoyypapua Karkiotov 100 "AyyeMxoD.

274. J. Forchall, Catalogue of Manuscripts in the British Museum, volume 1,
part I, «The Arundel Manuscripts», London 1834, pp. 153-154.



332 Syméon Koutsas

—ff. 17 - 93". Disc. 8?5,
—ff. 93v - 95Y. Disc. 9.
—ff. 95v - 103". Disc. 11.
[—£. 103Y. Titre: “Yuvos.
Inc.: Edhoynuévn 1 Baotheio tod IToreds...
Des.: ... €ig ToUg ai®vag TdV aldvav. "Aufv.]
[—ff. 103" - 104". Sans titre.
Inc.: Evhoyntdg 6 Oedg xnal ITatig...
Des.: ... TQOCAYWYNV E0YHAUEV. ]
[—f. 104v. Sans titre.
Inc.: ®@edc pov, Oede pov, KogLé pov...
Des.: ... xal @AnBuwvog GvBowmog. ]
[—ff. 1057. Titre: ITepl €pwrog tiig Touados.
Inc.: "Yrepevhoynuévog xal VeQUUVNTOG...
Des.: ... UnepPfdAihoviL pey€del Tiig XGoLtog.]
[—ff. 106" - 108". Sans titre.
Inc.: OUtwg oV péyrotol xol VIEQQUETS...
Des.: ... m@vra 81 ®ufegvdong Gopaids.]
—ff. 108" - 121v. Disc. 13.
[—ff. 121V - 129". Titre: TO qopa TOV QOPGTOV ZOAOUGVTOG. ]
—f£. 130". Dans la marge supérieure: eioaywyi, et la droite: 100 peya-
Aov Baouheiov.
[—f. 130™". C’est I'extrait de saint Basile le Grand.]
(Reguelae fus. 11, 1 PG 31, 909 BC)
—f. 131*. Dans la marge supérieure: Kopie ‘Incod Xopiwoté 6 ©Oedg
gLénoov Nuag. "Apniv.
—ff. 131r - 155", Disc. 3.
—ff. 155" - 180". Disc. 4.
—ff. 180 - 196". Disc. 5. ‘
[—ff. 196" - 205", Titre: “Ypvog eig tov ITatépa xol 10 Ilvedua VmeQ

275. En décrivant ce manuscrit sous les éléments 1b et Ic, J. Forchall (op. cit.,
p. 153) mentionne deux hymnes, dont les titres respectifs sont: « " Yuvog £ni té Tf) viuen
TG xdowrog Saxeipevar et «Yuvog émi tf) mpoyuBeloy xdou €€ ‘Incod». Pourtant,
ainsi que nous I’ indique le manuscrit Vat. gr. 736 (ff. 1927 - 194 et ff. 194*Y) ces
hymnes ne constituent pas des oeuvres indépendantes, mais ils font partie du corpus du
discours 8 qui, justement, les précéde dans les deux manuscrits.
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TG xowwviag ThHS Gyedvrov capxdg xal tol aiparog tol Kugiov
Nudv ‘Incod Xowotod.

Inc.: ‘H d&yévvnrog xai dvaitiog aoym...

Des.: ... gig 1005 aidvag. "Apiv.]
[—ff. 2057 - 207". Sans titre.

Inc.: Eipfivng dogiotou xoonyé...

Des.: ... Incob Yi¢ to0 O¢god. "Apnv.]
[—ff. 2077 - 210". Sans titre.

Inc.: "Qonep ovdaudg 0VdOAWS...

Des.: ... aivotvtog Lwomofig negpurdtwg. ]

L’ état de ce manuscrit n’est pas entiérement bon, mais son écri-
ture est tres lisible. Peu de fautes d’orthographe.

3) F = Barberini graecus 4207,

Papier. XIVe-XVe siecle?”. 25 lignes. A partir du fol. 119v 24 et
23 lignes. 357 folios.

Au présent manuscrit il manque le début et la fin; a cause de
’humidité, son état dans de nombreux folios est mauvais, si bien que
la lecture devient difficile et méme impossible —tout au moins en
utilisant le microfilm dont nous disposons.

En ce qui concerne la description du codex nous nous limitons ici
a quelques informations générales en nous réservant de procéder ail-
leurs & une description compléte, lorsque nous aurons étudié le codex
lui-méme, étude qui nous permettra —croyons nous —de mieux con-
sidérer les problémes qui le concernent.

Tel qu’il existe aujourd’hui, le manuscrit contient des discours,
des chapitres et une lettre. Ainsi que nous l'avons' déja signalé le
manuscrit n’a pas de commencement. Ceci ressort, en tout premier
lieu, du fait que du fol. 1" commence subitement un texte de la pre-
miére ligne qui n’a pas de titre; ceci ressort également du fait que le
premier discours (ff. 3V - 297) est considéré comme cinquiéme (Adyog

276. Le présent codex ne figure pas dans des catalogues déja publiés. Dans un
“catalogue manuscrit de la Bibliothéque vaticane, dont nous avons pu voir une photoco-
pie a I' Institut de recherche et d’ histoire des textes a Paris, il existe la note suivante:
(IV. 2.) gr. 420. Codex chart. in 4. nullo signatus. N° constat foliis 357. (Principio et
fine mutilus). Sermones varii in Sacram Scripturam, in quibus plurima capita ascetica
(auctorem non novi). C'est le P. Joseph Paramelle qui I'a signalé et a constaté que
son contenu appartenait a Callistos Angelicoudés. ‘

277. Le codex n’est pas officiellement daté. Cest son écriture qui nous permet de
le situer au XIVe siécle ou encore au début du XVe siécle.
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E") et que le premier chapitre porte le numéro 10 (xepdiatov o).

Les discours et les chapitres qui disposent —chaque genre
—d’'une numérotation particuliere, changent quant a leur ordre dans
le manuscrit. Ceci ne s’explique point en prétendant que le manuscrit
aurait pris cette forme pendant la reliure; en effet, dans de nombreux
cas, sur le méme folio s’achéve un discours et suit immédiatement un
chapitre ou le contraire.

Suivant la numérotation des discours, le codex contient 18
discours. Comme le début du manuscrit fut égaré, il manque les qua-
tre premiers discours. De méme, il manque les discours 10, 14 et 15,
si toutefois nous admettons que leur numérotation est juste. Par ail-
leurs, étant donné qu’il manque la fin du manuscrit, nous ne pouvons
pas savoir si dans son état initial il contenait d’autres discours. De
ceux qui sont conservés, 8 existent également dans le codex Vat. gr.
736, dans un ordre et sous des numéros différents, et un discours, le
16e, constitue le 66e chapitre de la série de Callistos Cataphygiotes,
telle qu’'elle est publiée dans la Philocalie. Par conséquent, trois parmi
ces discours, les 5, 13 et 18 se sont, semble-t-il, transmis uniquement
par le présent codex.

Les chapitres du manuscrit nous posent également un certain
nombre de problemes. Ce que nous pouvons dire ici avec certitude
cest que les chapitres numérotés atteignent le nombre de 219.
Comme la numérotation commence a partit du 10e chapitre, nous
sommes obligés d’admettre que les 9 premiers, appartenant au
commencement inexistant du manuscrit, furent égarés. De méme, des
anomalies semblent exister également quant aux chapitres 13, 19-23,
95-100 et 151-152. 1l est certain que ’humidité avait rendu certains
folios illisibles. Ainsi, des chapitres conservés dans le codex, 50 fi-
gurent dans la série de la Philocalie sous le nom de Callistos le patriar-
che et 89 dans la série analogue sous le nom de Callistos Cataphy-
giotes. : :

Enfin, comme nous l'avons déja mentionné, dans les ff. 3537 -
355" figure également une lettre adressée a un moine nommé Ma-
caire, qui venait d’entrer dans la vie monastique. Il s’agit d'un texte
de conseils concernant la vie d'un nouveau moine. Toutes sortes de
renseignements, historiques ou autres, y manquent.

De tout ce qui a été exposé ici, il est clair —croyons-nous —que
ce codex devait étre considéré comme enticrement consacré a Calli-
stos; de méme, malgré les problemes que pose son état actuel, s’il est
étudié d'une maniere exhaustive, il pourra nous aider considé-
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rablement a déterminer jusqu'a un point avancé, 'oeuvre littéraire iné-
dite de Callistos.

4) C = Atheniensis 534, de la Bibliothéque Nationale de Gréce?,

Papier. XVe siecle, 0,21 x 0,14. 155 folios.
ff. 17 - 3". «Tob xvp Kahriotov 100 Auxoidn novyaotixy toiBi».

5) D = Iviron 506 (Athon. 4626)™.

Papier. XVe siécle. 8. 32 et 31 lignes. 388 folios.
28. (ff. 342r - 388"). «+ 100 60LwTdToV TATEOG MMV Korliotov
10U "Avtilnxotdn xe@dhala gie St xal O elonuévog mapddeloog
einmv To0 0w AvBp®mOU».

Ce codex que nous avons déja mentionné, d’aprés la note susdite,
contient 115 chapitres appartenant a Callistos Antilicoudes. Il s’ agit
bien évidemment de notre Callistos. '

Le premier chapitre constitue le XXIXe discours du Vat. gr. 736
et est publié dans la Philocalie sous le nom d’un Callistos le patriar-
che. Il serait a présent nécessaire de remarquer que le copiste lui-
méme distingue le présent discours figuré dans le codex en tant que
chapitre, par la note suivante, écrite en marge du premier folio des
chapitres (fol. 3427): «’Iotéov 61l 1O mOEOV xEPAAALOV Tjyouv 10 o, £E
£1épov AGyou xpateital, Oud T0UT0 %al oltmg dQyeToL».

Sauf la note que nous venons de mentionner, il y en a une autre
encore sur le premier folio des chapitres, écrite par une main postéri-
eure: «waTELaEYNS Nv ovtog». Elle montre bien évidemment I'effort
de mieux déterminer 'auteur de I'oeuvre.

En ce qui concerne les 114 autres chapitres, tous sont publiés
dans la Philocalie, dont 76 sous le nom de Callistos le patriarche et 38
sous le nom de Callistos Cataphygiotés. Il est clair que la publication
de la Philocalie n’est pas basée sur ce codex.

Un autre événement vient a I'appui de la thése que la présente
sériec de chapitres appartient sans aucun doute a Callistos Angeli-
coudes: en effet, au fol. 347", et bien probablement pour que I'espace

278. J. Sakkelion, Catalogue des manuscrits de la Bibliothéque Nationale de
Gréce, Athénes 1892, p. 105. Pour plus de détails sur le contenu et I'état de ce manus-
crit, voir une note de L. Petit qui figure en appendice dans I'article de G. Mercati,
op. cit., pp. 420-422.

279. Spyr. Lambros, Catalogue des manuscrits grecs des bibliothéques du
Mont Athos, t. 11, Cambridge 1900, pp. 158-159.
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vide existant puisse étre comblé, nous retrouvons un court extrait du
IXe discours du Vat. gr. 736 exactement sous le méme titre: «Evtev-
Eig mpog tov Incotv». L’ existence a cet endroit dudit extrait ne peut
sans doute pas étre considérée comme accidentelle.

6) E = Xenophontos 503 (206)%°.

Papier. XVe siecle. 14,5 x 9,5. 25 lignes. 459 folios.

6. (f. 356) «Tob x»vplov KaArhiotov tol Awxo0dn, ‘Hovyoaotuxi
TP '

L’ écriture du codex qui est par ailleurs trés bien conservé est
symétrique malgré les nombreuses abréviations. Le titre et les lettres
initiales des paragraphes sont écrits en rouge.

7) M = Mosquensis 427 de la Bibliotheque Synodale®!.

Papier. XVlIe siecle. 220 x 154. 487 folios.
19. (ff. 334Y - 342Y). «Tod »xvp Kahhiotov tod Awovdn mepl nov-
XOoTLRAG TOLPTG».

3. LE CONTENU DE L’OEUVRE

De tout ce que nous venons de mentionner, il ressort que la
Consolation hésychaste se présente en un ouvrage volumineux. Par
conséquent I'établissement du texte et I'étude détaillée de 'ensemble
de I'oeuvre exigera beaucoup de temps. Aussi jugeons-nous utile, mis
a part les quatre traités publiés dans le présent travail, d’exposer
également le contenu des autres discours, et cela afin de donner une
premiere image des principaux thémes que traite Angelicoudés.

ff. 17 - 4% «Préthéorie de notre pére Callistos. Le livre Meleni-
ciotés».

Cette partie constitue I'introduction de toute I'oeuvre. L’homme
est créé par Dieu; il était destiné a étre en communion permanente
avec Dieu. Mais la chute qui a suivi, a eu comme conséquence I'in-
terruption de cette communion et la corruption de 'homme. Malgré

cela, la charité divine a renouvelé 'homme en Jésus Christ et par la

280. Linos Politis - M.J. Manousakas, Catalogues supplémentaires de
manuscrits du Mont Athos, Thessalonique 1973, pp. 202-203.

281. Archim. Vliadimir, Catalogue systématique des manuscrits de Ia
Bibliothéque Synodale. 1. Les manuscrits grecs, Moscou 1894, p. 645.
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grace du Saint Esprit cet homme fut de nouveau réhabilité parmi les
fils de Dieu, devenus des dieux par grace.

Tous ceux qui se sont éloignés du monde et qui, avec un esprit
de justice, ont cherché le royaume de Dieu «regoivent selon la
promesse la grace de I'Esprit, afin de connaitre Dieu et les choses
divines»?®2. Callistos souligne que, si I'action du Saint Esprit n’a pas eu
lieu en l'homme, il est dangereux pour celui-ci de rechercher
I'isolement et la vie hésychaste.

Pourquoi? Parce que 'homme — le moine — qui veut vivre dans
I'isolement et 'austérité absolus sans avoir acquis auparavant les con-
ditions nécessaires pour cela, est un étre faible et en tant que tel il a
besoin d’étre guidé par un autre moine disposant de plus d’expéri-
ence. Personne ne peut étre le guide des autres sans la participation
du Saint Esprit. Pour quelle raison? Parce que, répond Callistos,
I'homme est privé de la participation divine et, par conséquent, il
n'est pas illuminé. Si, au contraire, I'hésychaste a recu la griace du
Saint Esprit, alors il vit une vie céleste et peut contempler les myste-
res de Dieu. :

Selon Callistos c’est dans un but unique que Dieu a créé '’hom-
me: la divinisation de I’'homme. Celui-ci atteint ce but, d’une part par
la contemplation de la gloire divine qui s’exprime a travers la création
et qui méne I'homme & la connaissance de Dieu, et d’autre part, par
le mystere de l'incarnation du Christ par lequel la miséricorde de
Dieu et le don du Saint Esprit lui sont accordés.

Ces deux vérités furent pour Callistos prétexte a la réalisation de
deux ouvrages destinés aux hésychastes. Dans le premier, qui s’intitule
Education hésychaste®, I'auteur développe tout ce qui se rapporte a
la gloire de Dieu. L'autre ouvrage, intitulée Consolation hésychaste,
contient tout ce qui se rapporte a la grace et I’économie de Dieu pour
I’homme.

I, ff. 4v - 38" «Sur l'invocation en Jésus-Christ notre Seigneur et
par la suite sur sa méditation».

Il s’agit 1a d’un long essai que Callistos a rédigé dans I'intention
de s’opposer aux idées d’un certain moine, dont il ne mentionne pas

282. Vat. gr. 736 fol. 1%,
283. Ibid, fol. 4.

©EOAOTTIA, Tépoc EZ’, Teiyos 2 22
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le nom. Il dit simplement de lui qu’il s’agissait d'un cénobite connu et
qu’il était instruit?,

Le point de vue essentiel de I'adversaire de Callistos se résume
en ceci: «C’est la méme chose d'invoquer par la priere Dieu et Jésus-
Christ notre Seigneur»®. En s’opposant a cette conception, Callistos
nous enseigne «que la méditation et I'épiclése de Jésus-Christ differe
de la simple méditation et épiclése de Dieu»®. Selon Callistos, le
centre de la priére chrétienne est la personne du Christ, le Verbe
incarné de Dieu, par lequel nous sommes sauvés et amenés a la vraie
connaissance de Dieu. Ce point est d’'une importance fondamentale;
c'est pourquoi Callistos se voit obligé de s’opposer aux idées de ce
moine, et en s’appuyant sur la doctrine des Ecritures et celle des
Péres de I'Eglise, comme il dit, de révéler la vérité divine et secrete.
En d’autres termes le probléme se pose essentiellement au sujet de la
priere contemplative par l'invocation du nom de Jésus, & savoir la
pratique suivie par les moines hésychastes et défendue par les maitres
de TI'hésychasme. Callistos entreprend de mettre en place un
fondement théologique de cette pratique de I'invocation constante du
nom de Jésus.

II, ff. 38" - 68": «Ce discours est adressé a celui qui s’'oppose a
ce qui vient d’étre dit et qui considére les propos susmentionnés
erronés et irrespectueux. Tout ce que Callistos expose dans ce
discours prouve que lauteur suit fidélement les opinions des
prophétes théophores, des apdtres et des saints Peres; mais il se
conforme avant tout a I'enseignement de Jésus-Christ et la con-
duite spirituelle du chemin de la vérité. C'est & cela qu’ll ajoute
tout le reste».

Ce discours constitue la suite du précédent. De par le titre du
discours mails également par son contenu, il semble bien que I'autre
moine ait répondu au premier discours de Callistos en s’opposant aux
idées de ce dernier. Dans sa réponse, Callistos mentionne les posi-
tions de son adversaire, et en cite des extraits.

A ce propos, le point de vue fondamental du moine est le sui-
vant: dans le nom de «Dieu» tout le mystére de lincarnation du

284. Ibid., fol. 9v.
285. Ibid., fol. 9.
286. Ibid., fol. 10,



Callistos Angelicoudes: Quatre traités hésychastes 339

Verbe divin et inclus®’; a cela Callistos répond qu’entre la théologie
et la christologie il existe une différence fondamentale. «Contempler
Dieu et méditer sur sa simplicité unique — et contempler Jésus-Christ
le fils de Dieu dans lequel on congoit Dieu et 'homme unis en une
seule personne, ce sont 1a deux choses différentes»?8,

Callistos développe ses arguments et soutient que «la condition
parfaite en Dieu (c’est-a-dire la condition pour le salut de I’homme)
est la connaissance du mystére du Christ»?. Sans Jésus-Christ '’hom-
me n’est pas délivré du péché et ne peut étre sauvé. Cest par le
Christ que nous sommes menés vers le Pére. Le Christ est notre mé-
diateur et nous initie au mystére de Dieu. Par conséquent — conclut
Callistos — «il existe une trés grande différence entre la simple con-
templation de Dieu et la contemplation de Jésus-Christ»?®. C’est donc
«par le Christ que nous devons prier Dieu»®!,

Nous pouvons constater en conclusion que le centre de cette
polémique constitue la priere contemplative, la priere de Jésus prati-
quée par les hésychastes. Les objections de I'adversaire de Callistos
ont obligé ce dernier & examiner le probléme du point de vue théolo-
gique, cest-a-dire a la lumicre de l'incarnation du Verbe et des
rapports entre la théologie et la christologie.

ITI, ff. 68" - 84" «Paradis spirituel ou illuminations divines dont
la porte est le Verbe de Dieu, et I'Esprit Saint la clé qui ouvre
cette porte et qui rend visible fout ce qui existe dans le paradis.
Ce paradis améne secrétement a de doubles visions celui qui
contemple par I'Esprit».

Dans ce discours Callistos appelle a la contemplation des perfec-
tions de Dieu tous ceux qui désirent atteindre la vision de Dieu. Dieu
le Pére est le paradis spirituel. On entre dans ce paradis par le Fils et
Verbe qui en est le portail et par I'Esprit Saint qui est la clé qui
ouvre cette porte. Par des propos enthousiastes et dans un langage
apophatique ou cataphatique, Angelicoudés loue les perfections de
Dieu en usant trés souvent de termes rares et compliqués. Tous ces
qualificatifs qu’il attribue & Dieu, il les appelle illuminations divines;

287. Ibid., fol. 42r.
288. Ibid., fol. 43v.
289. Ibid., fol. 46,
290. Ibid., fol. 64.
291. Ibid., fol. 48v.
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c’est par eux qu’il décrit le rapport entre Dieu, et I'dme qui a atteint
la contemplation de Dieu.

IV, ff. 84" - 100v: «Sur l'accés par le Christ au paradis spirituel,
et sur les divers noms attribués au Seigneur, lesquels, tous,
visent a notre propre gloire et notre propre salut».

Ce discours est naturellement lié au précédent dont il constitue
en quelque sorte la suite. Celui-la traitait du paradis spirituel, a savoir
de Dieu le Pére; dans celui-ci Callistos parle de «la porte du paradis»,
c’est- a-dire de Jésus-Christ. Selon Callistos I'Ecriture qualifie Jésus
non seulement de porte, mais aussi «de mille aures appellations»2?
par lesquelles les fideles devraient le louer et le contempler. Par la
suite, Callistos cite ces qualificatifs (ils sont tirés pour la plupart du
Nouveau Testament, tels que: Fils de Dieu, Verbe, Sagesse du Pere,
pasteur, justice, résurrection, pain, maitre, grand prétre, etc); il men-
tionne l'importance sotériologique de ces qualificatifs dans la vie des
croyants car, selon Callistos, les qualifications que les Ecritures at-
tribuent au Christ «ont toujours pour but d’exprimer 'amour et la
providence du Christ pour 'homme»?*.

La providence de Dieu a travers la personne du Christ se perpé-
tue grice a la mission du Saint Esprit. Callistos désire parler de la
mission de I'Esprit «afin de démontrer I'incontestable providence et
I'amour de Dieu»®. Cette annonce anticipée du théme du discours
suivant qui, en effet, se rapporte a I'Esprit Saint et a son opération
- dans les croyants, prouve par ailleurs l'unité qui existe entre ces
discours callistiens.

VI, ff. 1117 - 116¥: «Récapitulation d’'un hymne sur Ila grice di-
vine accordée aux hommes».

On pourrait qualifier le présent discours de libre commentaire
sur quelques versets des Psaumes, et surtout du Ps. 115, 3-4. Callistos
reprend les versets de David et s’adresse a Dieu afin de lui rendre
grace car «le Pere et le Fils font toujours ce qui est utile et salutaire
pour les croyants»?%, a travers le seul et méme Esprit Saint.

L’auteur interprétant les versets précités du Ps. 115 écrit ceci:

292. Ibid., fol. 84.
293. Ibid., fol. 99.
294. Ibid., fol. 100~
295. Ibid., fol. 111r.
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«c’est une grace familiere et agréable rendue a Dieu que de se pré-
parer pour étre digne de recevoir le don de I'Esprit»?*, De méme, «la
coupe du salut» dont parle David en priant Dieu de la lui accorder,
est — selon Callistos — «le don de I'Esprit offert par le Sauveur»’.
Ce n’est qu'aprés avoir regu le don de I'Esprit que nous pouvons
«invoquer le nom du Seigneur» puisque, d’aprés I’enseignement de
saint Paul, «nul ne peut dire “Jésus est Seigneur” si ce n’est par
I'Esprit Saint» (II Cor. 12, 3).

VII, ff. 116" - 1307 «De nouveau sur le paradis et la porte et la
clé, et sur les paroles "si quelqu’un entre par moi* etc.».

Dans ce discours Callistos, partant de 'idée que les choses sensi-
bles sont des images des choses intelligibles, enseigne qu’il existe un
paradis spirituel dont image est le paradis sensible des premiers hom-
‘mes. Si, a cause de l'incroyance et de la désobéissance envers Dieu,
I'homme fut privé de la grace divine et séparé de Dieu, de méme, par
la foi et I'obéissance, il revient de son exil et participe de nouveau a
la grace et a la bénédiction divines. Le Verbe de Dieu, par I'Esprit
Saint, fait renaitre I’'homme et le conduit de nouveau «par la foi et
I'obéissance» «a la vie et aux plaisirs spirituels»?*, ce qui constitue le
paradis spirituel. Le Christ en est la porte. Ce n'est que par lui que
I’homme peut atteindre le Pére. De méme, c’est lui qui nous donne la
force de devenir des dieux» en assumant, comme il le fit pour les
prémices d’humanité, les prémices de divinité»2%.

Ainsi non seulement le paradis, cest-a-dire la connaissance (€ni-
yvootg) de Dieu, est offert aux croyants, mais aussi le goiit de I'arbre
du paradis, ce qui signifie la connaissance (yvidoig) de la vérité divine.
Ceci est accordé par le don de I'Esprit. Sans lui, la connaissance de la
vérité est impossible et, par conséquent, il devient dangereux de par-
ler d’elle et de ses mysteres. C'est le cas de divers hérétiques qui ont
voulu s’adonner a la théologie sans avoir regu la grace de I'Esprit. Au
contraire, les saints Péres qui suivaient le Christ et observaient ses
commandements, sont entrés d’abord, par lui, dans le paradis spiri-
tuel, «dans les mystéres et les choses cachées de Dieu». Ainsi donc
«tout ce qu’ils ont enseigné, ils I'ont exprimé non par d’eux-mémes,

296. Ibid., fol. 115'.
297. Ibid., fol. 112v.
298. Ibid., fol. 118,
299. Ibid., fol. 1221
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mais par I'action illuminatrice de I'Esprit du Christ qui agissait en eu»
d’avance»*®,

VIII, ff. 130" - 194": «Hymne de la chambre nuptiale par I'ame
purifiée a I'Epoux, Jésus Christ notre Seigneur le Fils de Dieu
et, par la grice, notre Pére. De méme, sur la réception de I.
gréce». :

C’est un hymne trés long, écrit sous forme de dialogue, qui a lieu
entre Jésus-L'’Epoux et I'ame-I’épouse. Le dialogue se caractérise prin-
cipalement en ceci: I'dme-1'épouse pose au Christ-I'Epoux un certain
nombre de questions en lui demandant d’y répondre. Il est évident
que la source d'inspiration de Callistos est le livre du Cantique des
Cantiques dont, par ailleurs, se sont inspirés d’autres auteurs chrc-
tiens, afin d’exalter la relation du Christ-'Epoux et de I'ame-I"épouse.
Angelicoudés traite de divers sujets — quelques-uns ont déja été
traités dans des discours précédents — tous se rapportant évidemment
a la vie monastique, I’hésychia, I'ascése, la réception du don de I'Es-
prit Saint.

Initialement le probleme qui se pose concerne la connaissance cl
la contemplation de Dieu. Selon Callistos, celle-ci étant un don de
I’Epoux, est accordée aux croyants par I'Esprit Saint. Il est impossiblc
a ceux qui n’ont ni la foi ni le respect de Dieu d’avoir la grace agis-
sant dans leur coeur. Afin de la recevoir I'observation des comman-
dements de Dieu constitue une condition sine qua non. '

A la question de I'épouse, pourquoi la grace de I'Esprit — quc
nous recevons au moment du baptéme — ne domine-t-elle pas sur e~
forces de I'ame, Callistos répond que la présence de I’Esprit n’enlevc
pas le libre arbitre de I'homme.

A propos du rapport ente la purification de I'dme et la grice de
I'Esprit, Callistos enseigne que les états de pureté sont nombreux et.
divers; certains dépendent de la bonne volonté de 'homme et d’autres
ont besoin de I'assistance de I'Esprit. Angelicoudés distingue deux
genres de purification: d’une part, par la pratique ou, d’aprés unc
autre expression, par la crainte provenant de la foi, et d’autre part par
I'action de I'Esprit — fagon jugée plus parfaite par rapport a la pre:
miére.

Pour ceux qui s’appliquent a la vie monastique il est absolument

300. Ibid., fol. 129",
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indispensable de connaitre le but indiqué par Dieu et I'art de I'attein-
dre. Le but est I'habitation de Dieu en nous par I'Esprit, I'art est
I'ascése menée dans I'hésychia et I'observation des commandements.
Tous ceux qui se sont adonnés a I'ascése sans cette condition, se sont
retrouvés dans l'erreur, la folie ou encore I'’hérésie.

Quelle est la valeur de la psalmodie?*! Selon Callistos le chant
est inspiré par I'Esprit et constitue un instrument qui, utilisé avec Iart
qui lui convient, conduit a Dieu et a la vertu. Autrement, le chant en
soi n’est pas bon. En effet, grand nombre de ceux qui chantent, ne
comprenant pas ce quils chantent et croyant — a tort — qu'ils
accomplissent une oeuvre importante, s'en vantent. Nous devons
chanter «consciemment». Au-dela de la psalmodle se trouvent les
commandements que nous devons observer.

L’humilité constitue I'une des conditions fondamentales pour
recevoir la grﬁce de I'Esprit; elle est acquise par I'obéissance. Sans la
soumission a quelquun d’expérimenté et sans sa direction spirituelle,
loin du monde et dans I'hésychia, il est difficile de réaliser I'idéal
monastique.

Les autres sujets abordés ensuite par notre auteur sont la lutte
du diable contre I'ame-I"épouse, la place et I'importance des tentations
dans la vie spirituelle et 'ascése de I’hésychaste dans sa cellule.

La derniére partie du discours prend un caractére enthousiaste,
qui va — dirions-nous — jusqu'a étre érotique. L’Epoux envoie a
I'épouse la grace de I'Esprit. Celle-ci entre alors dans la chambre nup-
tiale en glorifiant son Epoux qui l'invite a jouir de la joie et de la
gloire de son royaume.

Le discours s’achéve sur deux hymnes particuliers que Callistos
adresse, le premier a l'épouse en louant ses qualités, les dons de
I'Esprit qu’elle a regus et son union avec le Christ-I'Epoux; le second
a I'Epoux-Jésus en lui demandant sa grace et son assistance.

IX, ff. 194V - 196" «Oraison au Christ».
X, ff. 1967 - 197": «Autre oraison au Christ».
XI, ff. 197" - 202": «Autre oraison au Christ».

Comme le montrent les titres de ces trois discours, il ne s’agit pas
exactement de discours, mais de pri¢res personnelles de Callistos, que
celui-ci adresse au Christ. Parmi les nombreuses demandes qui y sont

301. Au méme théme de la psalmodie et a la place qu'elle occupe dans la vie
monastique Callistos consacre également le XXVIIle discours entier.
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exprimées, les plus importantes sont: la mortification des passions et
la purification, I'illumination divine, la jouissance de la gloire divine,
la pratique stable de la priere du coeur, la sanctification des sens et
des trois parties de I'dme, etc. Le fait que les prieres en question
contiennent des demandes qui se rapportent a la vie quotidienne dans
le monastére®? ou encore a la responsabilité de la direction spirituelle
des autres®® nous conduit a conclure que leur auteur est un moine et
en méme temps higouméne.

XII, ff. 202F - 206Y: «Sur les relations entre Dieu et les
hommes».

A présent Callistos se référe a la valeur de 'homme et au but
sacré que celui-ci doit atteindre dans I'économie de Dieu. «Les vrais
Chrétiens»*™, dit-il, sont appelés a hériter d'une grande gloire et de
nombreux dons. Pour cela ils s’enflamment de I'amour divin et ils
glorifient Dieu nuit et jour pour son économie qui se manifeste dou-
blement dans le Christ et dans I'Esprit Saint. Les bienfaits que Dieu
offre 2 'homme constituent un trés grand mystére que 'homme peut
atteindre et dont il peut jouir, «par la force illuminatrice et I'opé-
ration de I'Esprit»*%.

XII1, ff. 204v - 210v: «Sur la joie et les plaisirs spirituels et de
leurs causes».

Il s’agit 1 de tout ce qui peut étre cause de joie spirituelle dans
la vie du chrétien authentique. Callistos se référe d’abord a la cré-
ation de ’homme, pour parler enfin de I'’économie dans le Christ et
de la grace du Saint Esprit. Il loue I'amour ineffable de Dieu pour les
hommes, et, en soulignant certaines vérités fondamentales de la foi
chrétienne, il invite 'homme & les connaitre profondément par une
réflexion respectueuse. La connaissance profonde et la prise de con-
science du sens de ces vérités constituent la cause et la source de la
joie spirituelle.

X1V, ff. 210v¥ - 2127 «Sur la vision de notre Seigneur Jésus
Christ, le Fils de Dieu»,

302. Vat. gr. 736, fol. 198.
303. Ibid., fol. 199"
304. Ibid., fol. 202v.

" 305. Ibid., fol. 203V
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Bien que plutdt court, ce discours est riche en allégories. Jésus
est I'Epoux; I'dme qui est appelée a entrer en communion avec lui est
I'épouse. L’union étroite de I'homme avec le Christ constitue des
noces spirituelles. De cette union dépend la fructification sprituelle de
I'dme, laquelle, avant son union avec le Christ, était stérile et séche,
puisque privée de la foi.

XV, ff. 212V - 214v: «De quelle facon I'homme doit pratiquer la
contemplation de Dieu».

L’auteur se rapporte a la contemplation de Dieu par I'homme qui
fut trouvé digne de I'action illuminatrice de I'Esprit. En tout premier
lieu, Callistos conseille 2 'homme 1'étude de la premiére loi, c’est-a-
dire I’Ancien Testament, qu’il considére comme la loi de la «connais-
sance de Dieu»’®. Par la suite I'auteur propose I'étude de la seconde
loi, c’est-a-dire le Nouveau Testament, qu’il qualifie de «loi de
I'amour et de I'union dans le Christ»’.

L’étude de la premiére loi — qu’il qualifie, en plus, de préam-
bule a la seconde — révelera «en son esprit et le surprenant»® la
puissance absolue, la sagesse inexprimable et la bonté de Dieu. Apres
avoir étudié la premiere loi, le contemplateur de Dieu est appelé a
étudier la seconde, «la vérité enhypostasiée», «les mystéres de I'amour
inexprimable et I'union incompréhensible de Dieu et des hommes»3¥.
C'est grace a I'étude de ces deux lois, ainsi que par la priere hésy-
chaste et la pratique des commandements divins que ’'homme recevra
le don de la divinisation et verra «ce que les yeux et les oreilles de
I’'homme ne peuvent voir ni entendre»®!.

XVII, ff. 2307 - 243" «Sur les trois passions générales».

La vie selon les sens se caractérise essentiellement par I'existence
de la richesse, de la gloire et du plaisir. Par analogie avec l'univers
sensible nous pouvons discerner aussi dans la réalité invisible, a savoir
dans la vie spirituelle, I'existence et la jouissance tant de la richesse et
de la gloire que du plaisir.

306. Ibid., fol. 213"
307. Ibid.
308. Ibid.
309. Ibid,, fol. 214,
310. Ibid., fol. 214v.
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La différence existant entre la réalité¢ sensible et la réalité spiri-
tuelle réside dans le fait que, dans le premier cas il est rare ou méme
impossible d’acquérir en méme temps les trois, richesse, gloire et plai-
sir alors que dans le second «il est possible de discerner comment
I'homme disposant d’une richesse spirituelle jouit également de gloire
et de plaisir spirituel»®'!.,

Cette unité dans la réalité spirituelle de la richesse, de la gloire
et du plaisir pousse Callistos a examiner la seule richesse telle qu'elle
se présente dans la vie sensuelle et dans la vie spirituelle.

Aussi dans la suite du traité Callistos confronte richesse maté-
rielle et richesse spirituelle, soulignant les faiblesses de la premicre et
exaltant la dignité de la seconde qui conduit finalement I’'homme a la
communion avec Dieu.

XVIII, ff. 2341 - 2437 «Contemplation des créations intelligibles
sur la majesté infinie de Dieu et sur la connaissance qui méne a
ui».

La réalité sensible, c’est-a-dire la création tout entiére soumise a
la perception humaine constitue le témoignage et le héraut de la
puissance et de la sagesse du Dieu créateur sans naturellement parve-
nir a I'embrasser ou a la «conter» dans toute son étendue puisqu’elle
est infinie et sans commencement.

De la puissance et de la sagesse de Dieu témoignent également
les créatures spirituelles, les puissances célestes a un degré bien su-
périeur, en raison de leur prééminence, aux créatures sensibles et
méme a 'homme doué de raison qui représente le couronnement de
la création visible.

Selon Callistos, qui s’appuye sur I’Ecriture Sainte, les créatures
spirituelles différent des créatures sensibles, tout d’abord quant a leur
puissance et deuxiemement quant a leur multitude. Pour ce qui est
des autres charismes dont Dieu les a dotées, on y trouve la sagesse et
la science, I'essence intelligible de leur étre et I'impondérabilité, ’élan
infaillible et perpétuel vers la gloire inaccessible de Dieu, la louange
continuelle, la stabilité et la vie en Dieu.

Callistos fait ensuite une reprise pour souligner I'importance de la

311. Ibid., fol. 230v.
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sagesse conférée aux créatures spirituelles, et, en guise de récapitu-
lation il exalte a nouveau la bonté, la sagesse et la puissance de Dieu,
révélées dans les créatures.

XIX, ff. 243V - 250v: «Autre contemplation de la sagesse insai-
sissable, de Ia puissace de Dieu et de tous ces étres In-
compréhensibles qui sont visibles autour de Dieu. Létre humain
est mené a cette contemplation grice a la méditation des choses
sensibles et intelligibles».

Callistos parle 4 présent de la contemplation de Dieu. L’homme
peut l'obtenir, il peut se hisser jusqu’a la connaissance de Dieu, en
méditant sur la création matérielle et en étudiant les Ecritures. Tous
deux constituent une preuve grandiose de la sagesse inexprimable et
de I'omnipotence de Dieu. Dieu est le créateur ex nihilo de la matiére
et ensuite de l'espéce. Le premier fait constitue la puissance; le
second fait indique l'infinie sagesse du créateur. En étudiant les étres
et les phénoménes, 'homme peut méditer sur le futur. Un autre
moyen de confirmer la puissance, la sagesse et tout ce qui existe
«autour de Dieu», constitue la méditation «de la disposition intelligi-
ble des anges et de sa beauté»'2. En terminant ce discours, Callistos
remarque, enfin, que tout ce que nous présente la création, aussi bien
que les Ecritures, constitue de simples petites gouttes dans I'océan de
la magnificence divine; et ceci, 'homme ne peut le comprendre.

XX, ff. 250 - 329" «Sur le ciel, la cause et le genre, et sur les
raisons des phénoménes».

Le présent discours de Callistos constitué de 80 folios entiers est
de tous le plus long. L'objet du discours est la méditation des oeuvres
de la création dont I'ampleur et la beauté nous élévent vers Dieu le
créateur. :

Dans la méditation en question — remarque Callistos — nous
pouvons nous aider du prophéte Moise qui, illuminé par I'Esprit
Saint, a exposé la genese et le but de ces créations. Aussi Callistos ne
se réfere au livre de la Genése que pour mettre simplement en relief
la création par Dieu de I'univers et le discours ne peut en aucun cas
étre considéré comme une étude interprétative du récit de la création.

312. Ibid., fol. 250r.
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Ensuite Callistos aprés avoir souligné d'une part la nature trini-
taire de la création et de l'autre la grande différence existant entre la
contemplation et la connaissance «par la perception de I'dme» et la
connaissance acquise «par oule-dire et transmise par des paroles»®® en
vient a I'exposé détaillé des thémes du discours. Ils sont fort nom-
breux. Limitons-nous ici a donner leurs titres, comme ils apparaissent
dans les marges des folios, car tout autre commentaire allongerait dis-
proportionnellement ce court apergu.

1)
2)

11)
12)
13)
14)
15)
16)
17)

18)
19)
20)

21)
22)

23)
24)
25)
26)

Du ciel et de la terre.

Du ciel.

Du soleil.

De la lune.

Du firmament.

De la terre.

Du but de la contemplation des €étres.

Du ciel.

Du caractére abrégé de I’Ecriture.

Du mystére de I'Ecriture.

Comment le ciel est lumiére. Des eaux et de I'Esprit.
Qu’est-ce que la nature du ciel?

Comment la terre a pris la lumiére du ciel?

De la jouissance a venir de la lumiére.

De I'étendue céleste. :

De la contemplation des étres, menant a I'amour divin.

De la terre et de 'arrangement quon y observe, de son ap-
parence.

Des pierres qui couvrent la terre.

Des mati¢res métalliques.

De l'ordonnance de la terre, des vents, de la mer et des
fleuves.

De la diversité des étres et de leur utilisation.

Comment aux auditeurs spirituels la création donne confir-
mation de la divinité trinitaire.

De I'amour divin et de sa naissance.

Des poissons qui peuplent la mer et de la mer.

Des volatiles.

De Tl'utilité de la contemplation et de I'ensemble des animaux.

313. Ibid., fol. 254v.
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27) De la providence visible dans les animaux.

28) Du paon.

29) Des animaux de terre ferme.

30) Du cerf.

31) Du cheval.

32) Du chien.

33) Du chameau.

34) Des plantes que produit la terre.

35) Des arbres que produit la terre.

36) Des quatre éléments d'une température favorable (chaud,
froid, sec et humide).

37) De I’action des éléments.

38) De la terre.

39) De l’air.

40) De l'eau.

41) Du feu.

42) Du soleil.

Le discours se cloét par une priere composée de divers versets
psalmiques que Callistos adresse au Dieu créateur et ou il proclame
que Dieu a créé toutes choses par indicible amour de ’homme «dans
un élan de sa volonté divine»’", parfaites et sans le moindre excés ni
défaut.

Enfin Callistos assure son lecteur que par cette méditation des
créatures il s’élévera au «premier principe dans ce mouvement infailli-
ble vers le prototype»®’, a savoir Dieu qu’il glorifiera alors en ces
mots: «Tu m’as réjoui, Seigneur, par tes ouvrages et en l'oeuvre de
tes mains j'ai mon allégresse» (Ps. 91, 5).

XXI, ff. 3297 - 334r: «Sur la vie secréte dans le Christ».

Il s’agit de la vie en Jésus-Christ. Callistos promet qu’il parlera
de cette vie en se fondant sur sa courte expérience personnelle et sur
la doctrine des Saints. L'auteur distingue quatre formes de vie dans le
Christ: a) la vie qui consiste en la méditation du mystére de I'incar-
nation du Christ, b) la vie conforme aux commandements du Christ,
c) la vie hésychaste, et d) la vie qui consiste dans I’habitation du
Christ en ’'homme, par la participation a I'Esprit. Cette derniere, vers

314. Ibid., fol. 328.
315. Ibid., fol. 328.
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laquelle tendent les trois premilres, vivifie 'homme et constitue les
arrhes de I'héritage a venir dans le royaume de Dieu.

XXIV, ff. 360" - 372" «Cent chapitres sur ’homme pratique et
contemplatifs.

Ce discours est agencé sours formes de chapitres — chose fré-
quente dans la littérature ascétique & Byzance. Il en compte cent dont
certains ne sont constitués que d'une seule et unique phrase tandis
que d’autres sont passablement plus étendus.

L’objet du discours est 'homme pratique et contemplatif, & savoir
la comparaison entre 'existence pratique et contemplative. Sous le
terme de 'homme pratique ou de moine s’appliquant a la vie prati-
que, Callistos entend le mode d’ascése monastique qui se limite a la
pure et simple mise en pratique des divers commandements évangéli-
ques et des régles de la vie monastique. Au contraire, la vie contem-
plative qui représente pour Callistos une forme supérieure et plus
parfaite de la vie ascétique se caractérise par le désir et 1'élan vers
I'union a Dieu et la connaissance des divins mystéres.

La forme du discours — le caractére fragmentaire des chapitres
— permet a Callistos un libre choix des différents aspects de I'ascése
monastique pour lesquels il oppose et compare 'homme pratique et
contemplatif. Les éléments examinés par notre auteur sont fort nom-
breux, tels 'existence quotidienne, la priére, I'étude, le combat contre
les passions, etc.

XXV, ff. 3727 - 373": «Vingt deux chapitres sur la contemp-
lation».

Le sujet de ce discours est la contemplation de Dieu. Il s’agit
d’un discours assez court et rédigé comme le précédent sous forme de
chapitres. Il est constitué de vingt deux petits paragraphes denses;
pratiquement tous commencent par le verbe contempler a la deu-
xieme personne du singulier du présent de I'impératif.

Le moine auquel ce discours est adressé, est appelé a atteindre a
la théorie, c’est-a-dire a I'amour et a la connaissance de Dieu, et cela
grace a la méditation de Dieu, de sa grace, de la beauté de la cré-
ation et, enfin, de la dignité unique de ce méme homme.

XXVI, ff. 374 - 380": «Du Cantique des Cantiques».

Ici Callistos expose le probléme de la possibilité et du mode de
connaissance de Dieu. Son argumentation s’appuie essentiellement sur
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une interprétation allégorique originale de trois versets du Livre du
Cantique des Cantiques (1, 3, 12, 13) qui pour Callistos posséde un
sens spirituel et vise a élever I'ame de la réalité sensible a la réalité
spirituelle.

Angelicoudés enseigne que Dieu se connait non en tant que tel
dans sa nature mais a partir des dons excellents qui le caractérisent et
prouvent son existence. Pour fonder son opinion il recourt a 'exemple
du nard (Cant. 1, 12). Par 'odorat nous connaissons I'odeur et non
I'essence de ce qui est venu le frapper. Ainsi par la contemplation
nous ne nous élevons pas a l'intelligence de I'essence de Dieu mais
des biens qui découlent de Lui. Dieu — dit-il — «nous donne de
saisir non pas son essence, ce qu’il est en fait mais bien qu’il existe.
Comme le nard exhale son parfum, Dieu confére une énergie infailli-
ble, sans pour autant que nous connaissions son essence»?'e,

La senteur du nard qui, portée par l'air vient frapper l'odorat,
provient cependant du nard. Ainsi les énergies divines apparaissent
dans les choses visibles, sans appartenir aux créatures mais bien a
Dieu dont elles proceédent. «Le secret de 'essence de la nature divine
au coeur de I'dme invisible se laisse deviner la ou il agit»3"7.

Le nard exhale sa senteur a celui qui respire. De méme 1'dme est
incapable de s’élever a la contemplation de Dieu tant que Dieu Lui-
méme n’agit pas en elle. Pourquoi donc? L'intellect en effet sous
I'action du péché contre nature s’est enténébré et par conséquent
avant d’étre purifié par la participation a I'Esprit Saint il ne peut
«parvenir au commerce des intelligibles de fagon simple»3'8.

XXVII, ff. 380V - 398" «Sur les formes du chant».

Le théme du présent discours est la place et la valeur de la psal-
modie dans la vie monastique en comparaison de la pratique des
commandements et de l'exercice de la priere dans la quiétude et le
silence.

Selon Callistos au-dela de la pensée se trouvent les choses en
elles-mémes, plus -bas que les pensées viennent les paroles et enfin
plus faible que les paroles, I'ouie.

Mais lorsqu’il s’agit des choses invisibles et dépassant l'intellect,
les paroles perdent encore de leur clarté et I'ouie de son assurance.

316. Ibid., fol. 377",
317. Ibid,, fol. 377".
318. Ibid., fol. 378.
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C'est par lintellect plus que par les paroles et I'ouie que ’homme
doit s'unir aux réalités divines. Les paroles et I'ouie peuvent éveiller
l'intellect qui sommeille, a condition bien siir qu’il se propose de gar-
der les commandements. Sinon c’est en vain qu'on psalmodie tant et
plus; on ne fait que perdre du temps. Celui qui est tendu vers les
réalités d’en haut et s’'unit & I'Esprit garde le silence, trait qu’on ne
remarque pas chez celui «dont la bouche parle sans cesse et dont les
oreilles seules sont ouvertes»'°.

La psalmodie — enseigne Callistos — est une bonne chose toute-
fois; comme le lait, en tant que nourriture spirituelle, elle convient
aux nourrissons, incapables de se nourrir de la vision de la vérité. En
se fondant sur les témoignages de divers Péres de 1'Eglise, Callistos
affirme que ceux qui ont choisi la voie monastique doivent «se hiter
de parvenir au silence»*? et que la psalmodle est une concession faite
a notre faiblesse.

Angelicoudés explique que par ses affirmations il ne vise pas a
condamner l'oeuvre de la psalmodie ou les paroles des hymnes
sacrées mais a établir une digne hiérarchie entre la psalmodie et la
priére faite en silence, rappelant qu’il ne faudrait pas que beaucoup
«se nourrissent sans cesse dune nourriture adaptée aux nour-
rissons»32!,

L’importance du silence est telle que «sans lui, il est impossible
de s’unir a Dieu. Ni, une fois uni & Dieu, d’obtenir son salut»32,

Callistos ne compare pas seulement le silence & la psalmodie; il
examine aussi la garde des commandements. 11 ne suffit pas de réciter
et de psalmodier. Il faut encore garder les commandements de la loi
et les paroles des psaumes. La psalmodie n’est pas un indice suffisant
de notre appartenance au Christ. Nous avons encore besoin des signes
de I'amour. La différence entre les paroles et les oeuvres est la méme
que celle qui sépare I'ombre et la réalité. «Aussi celui qui s’en tient a
I'ombre, dépourvu des oeuvres, ressemble tout juste a un homme qui
combat des moulins a vent ou encore qui joue un jeu dangereux pour
sa propre personne»*,

Selon Callistos I'état de 'homme uni & Dieu et qui porte en lui

319. Ibid., fol. 382.
320. Ibid., fol. 383v.
321. Ibid., fol. 385v.
322. Ibid., fol. 388v.
323. Ibid., fol. 394,
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I'Esprit triomphe de tout besoin d’éléments matériels et extérieurs
pour exprimer la soif de cette quéte et de la communion avec Dieu.
En conclusion Callistos souligne que son but était d’'une part de
démontrer I'insuffisance du culte rendu seulement par les lévres et de
I'autre la nécessité pour '’homme de désirer «accéder au sommet de
la vie en Dieu par l'observance des commandements du Seigneur
Jésus ainsi que par la réclusion et I'application a la vie hésychaste»3?,

XXVII, ff. 399" - 443V «De Ia maniére dont la création visible
dévoile ce qui se rapporte a Dieu, de la méme maniére il arrive
que tout naturellement la méme création et I'ordre qui la régit
constituent une représentation possible de I'état de I'homme in-
t€rieur qui est a I'image et a la ressemblance de Dieux.

Ce discours est composé de longs commentaires de contenu
allégorique a propos de Gen. 1, 1-28. Selon Callistos, I'homme, seul
de toutes les créatures visibles, est faconné a I'image de Dieu. La
création, qui constitue le palais royal fut modelée avant ’homme-roi
et annonce les réalités humaines de méme que par analogie et de
facon exemplaire elle proclame les réalités divines. En d’autres
termes, les créatures créées avant 'homme «sont I'image de son état
intérieur»3%,

Dans la suite du discours, Callistos entre dans l'interprétation
allégorique du récit de la création. Voici les analogies essentielles
qu’il note entre les éléments de la création et I'état intérieur de
I’homme:

La terre est I'image de la praxis et le cie/ le paradigme de la
contemplation. La contemplation et la praxis constituent deux prin-
cipes de relation entre Dieu et 'homme. Relativement au lien unis-
sant ’homme contemplatif 8 ’homme pratique, Callistos ramarque que
le premier considére la vie pratique comme vide et par conséquent
vague tandis que-le second dispose chaque intention et chaque vision
en fonction de la vie pratique.

L’abime, c’est le coeur; les eaux — les pensées et I'esprit planant,
I'Esprit de Dieu. Tout en affirmant que la Jumiére que verse le ciel
est la lumiére de la connaissance qui provient de I'dme de I'homme
contemplatif, Callistos vante I'importance de la méditation des Ecri-
tures pour l'illumination de 'dme, se servant pour cela de mombreux

324. Ibid., ff. 397v-398".
325. Ibid., fol. 399",
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avis de Péres de I'Eglise. Cette /umiére unit 'homme a Dieu et repré-
sente donc la déification pour I'dme.

La ténébre divine — poursuit Callistos — signifie le caractére par
nature totalement invisible et inconnaissable de Dieu. Au contraire,
I'illumination de la connaissance est la vision et la connaissance simple
des énergies propres a Dieu. A

Le partage des eaux représente la capacité de discernement des
pensées en 'homme. Les eaux qui sont au-dessus et au-dessous du
firmament sont respectivement les pensées selon la nature et les pen-
sées qui la dépassent.

Le rassemblement des eaux qui sont au-dessous du ciel en une
seule masse signifie le rassemblement des pensées en une conception
divine que «les saints appellent 'entrée dans le repos».

La verdure, c’est 'aspect sensuel de 'dme tandis que les arbres
fruitiers en sont la partie raisonnable, appelée également «arbre de la
connaissance» et «arbre de vie» dont nous nous nourrissons.

Les Jumiéres au firmament du ciel sont la palore divine, I'intel-
ligence qui lui correspond et les pensées qui unissent I'une et lautre
tandis que le jour signifie la praxis évidente et la nuit I'oeuvre dans le
secret.

Le grand luminaire, c’est la parole divine portée dans les Ecri-
tures dont jaillit I'ample lumiere de la foi et I'éclat spirituel. A l'inver-
se le Juminaire mineux signifie I'intelligence selon Dieu qui regoit son
illumination de la parole divine. '

Les étoiles sont les pensées et les méditations divines, rayonnan-
tes et d'éclat divin. Les éfres vivants sont les pensées passionnées
tandis que les oiseaux qui volent représentent les pensées sublimes et
élevées.

Les grands monstres marins représentent les pensées qui
plongent aux profondeurs de Dieu et /a gent ailée selon son espéce,
toute réflexion spirituelle dirigée vers les auteurs célestes ou, selon
une autre expression, les pensées qui s’élancent dans les airs et s’éle-
vent dans le ciel.

Les mers selon I'interprétation de Callistos, signifient toujours les
coeurs qui suivent Dieu tandis que bestiaux, bestioles et bétes sau-
vages sont les pensées de lacheté.

Homme et femme sont l'intellect et la perception. Tous deux sont
bénis de Dieu de facon que la perception puisse amener a l’enten-
dement les beautés sensibles et que lintellect puisse concevoir et
méditer Dieu et les réalités divines. Enfin dans la bénédiction de
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Dieu aux premiers hommes — «croissez, multipliez-vous» — Callistos
voit une croissance spirituelle «par la lumiére des rayons divins»
tandis que dans les mots «remplissez la terre», il voit le coeur se
remplir de pensées et de méditations divines sous I'action conjointe de
I’Esprit vivifiant.
XXIX, ff. 444" - 446": «Que le dit paradis est I'image de I'hom-
me intérieur».

A présent Callistos entreprend une interprétation allégorique
audacieuse du paradis primitif; il le considére comme l'image et la
représentation de I'homme intérieur et surtout du coeur de ’homme.
Les analogies que présente I'auteur sont indépendantes de la concep-
tion biblique du paradis et de ce qu'admet l'exégese. Ce discours
présente une interprétation personnelle d’'un niveau purement allégo-
rique et mystique, phénomene habituel chez d’autres auteurs byzan-
tins.

XXX, ff. 447 - 449¥: «A un certain moine aimé de Dieu, a
propos de la mort subite de Komnénoutzicos».

Ainsi que nous I'avons déja mentionné, ce discours ne peut étre
considéré comme tel. Il est clair qu'il s’agit d'une lettre que Callistos
a adressée a un de ces amis qui I'avait visité avant la rédaction de la
lettre. La fin de cette lettre nous fait penser que le destinataire était
un prétre, ou, tout au moins, un moine; il est en effet appelé «pére»
et Callistos lui demande de prier Dieu pour lui. Cette lettre se réfere
a l'attitude prise a la mort d’un laic chrétien, habitant a Thessalonique
et qui avait commis un grand péché: «il s’est précipité dans la partie
sainte de I'église, il a méprisé le sanctuaire de Dieu et a provoqué la
colere»?, dit textuellement Callistos. L’auteur critique lattitude sé-
vére que les autres ont adoptée a I'égard du pécheur, et conseille I'in-
dulgence et la charité dans les critiques envers les hommes en général
et plus particuliérement dans les critiques concernant ce cas précis.

NOTE SUR L' ETABLISSEMENT DU TEXTE

Sur les quatre traités produits ici, trois sont inédits et donc pu-
blies pour la premicre fois tandis que le quatriéme — le XXlle

326. Ibid., fol. 448r.
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discours Sur la pratique hésychaste —, comme nous I'avons déja men-
tionné, fut initialement publié dans la Phiolocalie a partir de laquelle
il fut ensuite réimprimé par J.-P. Migne. Pour I'établissement du
texte nous nous sommes appuyés sur les manuscrits suivants:

1) Discours XXII. 1I s’agit de I'unique traité de Callistos qui soit
transmis par quatre manuscrits: Vaticanus gr. 736, Atheniensis 534,
Xenophontos 503 et Mosquensis 427. Malheureusement, malgré tous
nos efforts nous n’avons pu obtenir un microfilm du quatrieme manu-
scrit. Nous nous sommes ainsi limités aux trois premiers et a I’édition
existante de la Philocalie. Le meilleur texte est conservé par le Vat.
gr. 736, tandis que les deux autres manuscrits ainsi que le texte de la
Philocalie semblent appartenir a la méme famille, provenant pro-
bablement d’un quelconque manuscrit initial qui existait en Orient alors
que le Vat. gr. 736, antérieur aux autres, se trouva trés tot en Oc-
cident.

En faveur de ce point de vue plaide également le fait que I'on
constate entre eux une importante différence quant au texte qu’ils
conservent. Le fragment du traité contenu dans les §§ 5-7 n’est trans-
mis que par le Vat gr. 736, alors que les manuscrits Ath. 534 et Xen.
503, de méme que I'édition de la Philocalie, fournissent a la place du
fragment en question le texte que nous éditons ici en appendice.
Selon nous, les deux fragments appartiennent a Callistos. Les idées,
les termes et le style sont absolument callistiens.

Lequel de ces deux fragments appartenait initialement au XXIIe
discours, tel qu’il sortit de la main de Callistos? Il est difficile de
donner une réponse définitive a cette question car les deux fragments
constitués par des paragraphes qui conservent entre eux une plénitude
de sens et dont les thémes sont a peu pres identiques répondent au
premier fragment, commun a tous les manuscrits et par conséquent il
serait tout a fait possible qu’ils en constituassent la suite organique.

Face a cette difficulté nous avons décidé de publier le traité en
question sous la forme ol nous le transmet le manuscrit le plus
ancien, le Vat. gr. 736 qui constitue le recueil le plus important des
écrits callistiens. En outre, dans la pensée que l'autre fragment ap-
partient également & Callistos et se trouve en relation étroite avec le
XXIlIe discours, nous le publions en appendice’?’.

327. Relativement au texte de I'appendice nous devons signaler aussi le probléme
suivant:
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2) Le Ve discours est édité a partir de deux manuscrits, Vat. gr.
736 et Arundel 520. Entre eux on ne constate pas de variantes d’im-
portance remarquable mais la ponctuation est plus exacte dans I’ Arun-
del 520.

3) Les discours XVI et XXIII sont édités selon le Vat. gr. 736,
qui est le seul a les conserver. Les corrections limitées que nous avons
apportées au texte concernent les fautes d’orthographe et les erreurs
manifestes du copiste, en citant néanmoins les lecons du manuscrit
dans I'apparat critique.

Pour le texte des Ve et XXIlle discours nous pouvons dire qu’il
se trouvait divisé en paragraphes, étand donné qu’il y avait des sou-
stitres respectifs dans les marges, dont I'existence peut étre ramenée
a Callistos lui-méme, méme s’il apparait plus probable qu’ils appartien-
nent au copiste.

Ainsi dans ces deux traités nous avons numéroté les paragraphes
en quelque sorte subordonnés, introduisant les sous-titres a l'intérieur

Ce texte et plus précisément a partir du paragraphe II jusqu'a la fin se trouve
également d’'une maniére fragmentaire dans la Centurie de Calliste et Ignace Xantho-
pouloi «Methode et régle détaillée, inspirée des Saints, a I'usage de ceux qui ont élu la
vie hésychaste», publiée dans la Philocalie (Venise 1782', pp. 1017-1099, Athénes 18932,
t. I, pp. 348-410, Athénes 19617, t. IV, pp. 197-295) et reproduite par J.-P. Migne (PG
147, 635-812).

Le texte se présente chez les deux auteurs comme ci-apres:

Angelicoudés Xanthopouloi
§ 11 dans les chap. 45-46
§ 11 dans les chap. 47-49
§ IV dans les chap. 51, 53-54, 56-58
§V dans les chap. 59-63, 77-79, 83-85, 100.

J. Gouillard (Petite Philocalie de la priére du coeur, Paris 1979, p. 11) qui a
vu ce point commun entre ces deux textes philocaliques, donne comme explication dans
son introduction que ¢’ est Angelicoudés qui «ne fait que répéter, ou peu s'en faut, la
Centurie de Calliste et Ignace de Xanthopoulos» tandis que plus loin (p. 211), dans sa
note qui précéde les extraits des Xanthopouloi, il écrit que I'édition abrégée d’Angeli-
coudés «pourrait représenter le canevas sur lequel Calliste et Ignace ont construit leur
anthologie».

Cette seconde version nous parait la plus vraisemblable car il est évidlemment plus
logique et plus naturel de rédiger a partir d’'un texte bref un autre plus long, dans
lequel le premier pourrait se placer tout naturellement plutét que I'inverse, c’est-a-dire
a partir d'un texte long de choisir des phrases ou des mots et de former, par Ila suite,
un nouveau texte cohérent. En outre, Angelicoudés devrait étre considéré comme un
auteur antérieur & Calliste et Ignace Xanthopouloi.



358 Syméon Koutsas

du texte alors que parallélement nous avons divisé en paragraphes les
deux autres traités de méme que le texte de 'appendice. Pour une
plus grande clarté, nous avons utilisé pour le texte de 'appendice des
chiffres romains alors que dans le texte des quatre traités nous utili-
sons la numérotation arabe. la numérotation des lignes du texte se fait
par paragraphe et non par page.

Dans I'apparat scripturaire les chiffres arabes renvoient a la ligne
du paragraphe grec et les lettres latines minuscules a l'appel de
citation dans le texte de la traduction frangaise. De méme, pour des
raisons pratiques, dans les références au texte de I'appendice, soit
dans lintroduction, soit dans les index nous utilisons pour le
distinguer le chiffre XXIIb. ‘

CONCLUSION

Le but du présent travail se trouvait étre la présentation de qua-
tre traités inédits de I'hésychaste Callistos Angelicoudes. Ces traités
font partie d’'un ouvrage bien plus développé, traitant de questions
d’ascése monastique et de vie spirituelle, qui jusqu'a présent demeure
presque entiérement inédit et par conséquent inexploré.

1. Le hiéromoine Callistos Angelicoudés Meleniciotés a vécu et
composé vers le second quart de la deuxiéme moitié du XIVe siécle.
Il est dit Meleniciotés en raison de la ville de Melenicon en Macé-
doine, pres de laquelle il édifia un monastére, reconnu en plus
comme stavropigion patriarcal par le patriarche Philothée Kokkinos
en 1371. C'est la qu'il vécut et selon toute vraisemblance qu’il finit ses
jours. Angelicoudés appartient a la deuxiéme génération des hésycha-
stes du XIVe siécle. Son oeuvre littéraire prouve qu’il détenait un
savoir théologique exceptionnel et nous permet de le considérer
comme un des théologiens les plus remarquables de son époque.

2. Le XIVe siecle ou Callistos vécut dans la force de I'dge est
d’une importance colossale pour la vie spirituelle a Byzance. A une
époque de déclin politique et économique on observe une étrange
floraison tant des lettres et des arts que de la théologie. Parmi les
phénomenes spirituels les plus remarquables de la période en que-
stion se détache tout d’abord le courant des philothomistes et des anti-
thomistes et en second lieu la controverse hésychaste. Par les termes
de philothomistes et d’antithomistes dans la théologie byzantine de
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I'époque traitée nous entendons la position prise par les théologiens
et plus généralement par les intellectuels face a la pensée du grand
théologien et docteur occidental dont divers ouvrages traduits font
leur apparition en Orient au cours de I'’époque en question.

L’hésychasme constitue pour la théologie et la vie spirituelle de
I'Orient chrétien I'événement le plus significatif aprés la période
iconoclaste. Prenant comme point de départ le mode de priere des
moines vivant loin du monde dans I'ascése et recherchant leur union a
Dieu par la priere du coeur ininterrompue dans la quiétude, 'hésy-
chasme a mis en avant pour essayer de le résoudre en profondeur le

probléme fondamental de la connaissance de Dieu par 'homme, a
savoir la possibilit¢ méme de salut de I'homme et de sa déification.

3. Callistos Angelicoudés en tant que théologien et écrivain se
rattache en méme temps au cercle des antithomistes et a celui des
hésychastes. Qu’il fut antithomiste, est démontré par I'ouvrage étendu
qu’il rédigea contre Thomas d’Aquin et dans lequel il réfute les prin-
cipes de la théologie scolastique qu’il avait pu étudier assidiiment
dans la traduction réalisée & la méme époque par Démétrius Cydones
de la grande oeuvre systématique de 1’Aquinate, la Somme contre les
Gentils.

4. Comme écrivain neptique et ascétique, Angelicoudés peut
encore difficilement étre apprécié pleinement, du fait que son oeuvre
demeure inédite. Malgré tout, les quatre traités que nous publions ici
et que nous estimons représenter en traits généraux sa pensée nous
permettent de tracer une image assez satisfaisante de sa doctrine spiri-
tuelle.

En général, les idées de Callistos concernant l'ascése sont celles
que nous rencontrons chez les auteurs ascétiques qui le précédent.
Angelicoudés incarne par excellence le type du théologien tradi-
tionnel. A ses yeux, la tradition patristique antérieure constitue une
autorité indiscutable et ceci du fait qu’elle représente I'enseignement
d’hommes saints qu’inspirait I'Esprit de Dieu.

Les thémes qu'il souligne particuliérement — sans y étre naturel-
lement original — sont d’une part I'hésychia et de l'autre la priére du
coeur. Dans I'hésychia, Callistos voit la condition essentielle et abso-
lument indispensable & la réalisation de I'idéal monastique. De méme
la priére de Jésus — dite encore priere du coeur, de lintellect ou
monologique — comme sa mise en pratique occupent une place
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centrale dans sa doctrine. C'est par elle seule, pratiquée dans I'hésy-

chia qu'on peut parvenir a se purifier des passions et arriver a la
contemplation de Dieu.

5. Néanmoins c’est la participation de 'homme a I'Esprit Saint
qui occupe la premiére place dans la doctrine callistienne. Ce théme
qu’il développe amplement, nous le considérons comme I'élément le
plus original de sa pensée méme si I'on doit remarquer que, sur ce
point aussi, Callistos dépend étroitement de I'enseignement biblique a
ce sujet et de la doctrine des Peres de I'Eglise.

Le but ultime de la vie chrétienne se définit pour Callistos par la
participation du croyant & I'Esprit Saint. L’homme est appel€, dés ici-
bas, a participer de la grice de Dieu en recevant les arrhes de I'Es-
prit. Sans l'action conjointe de I'Esprit nous ne pouvons suivre la
volonté de Dieu ni réaliser notre union avec Lui. Que nous parve-
nions a la contemplation de la gloire divine présuppose la réception
du don de I'Esprit qui est accordé en proportion de la foi, de la
disposition de I'dme et de la pureté de chacun. L’homme qui s’est
rendu digne de cette participation participe en fait des énergies de
I’Esprit et non de son hypostase qui demeure inaccessible et hors de
toute participation pour la nature humaine.

L'expérience de la participation a I'Esprit constitue un événement
d’une part surnaturel et mystérieux, et d’autre part profondément per-
sonnel, comme phénoméne dont prend pleinement conscience I'indi-
vidu vivant 'expérience en question. Enfin la participation a I'Esprit
est suivie par I'apparition dans I'homme des fruits de I'Esprit et de ses
charismes variés, prouvant avec éclat que l'homme est devenu
demeure de la sainte et vivifiante Trinité et participant de la nature
divine.

Sans égard pour le degré d’originalité de la doctrine spirituelle de
Callistos, nous estimons qu'elle mériterait d’étre considérée particu-
liérement intéressante et opportune. Son intérét réside dans les sujets
qu'elle aborde et I'accent qu’elle y met. Aujourd’hui que I'Eglise se
retrempe aux sources vives de la Tradition, la théologie redécouvre le
role essentiel de I'Esprit Saint et de nombreux croyants recherchent
les profondeurs de la vie spirituelle authentique par I'ascése et la pri-
¢re du coeur, il est intéressant de connaitre sur ces points la pensée
d’'une période aussi riche que le XIVe si¢cle en Orient et plus pré-
cisément de 'hésychaste Callistos. (A Suivre)



